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RESUMO

Esta pesquisa foi inspirada na obra de Frei Agostinho Salvador Piccolo, OFM, “Francisco de
Assis: por uma pedagogia humanista”. Tal obra, refere-se sobre a pedagogia humanista
franciscana e, juntamente, faz mencéo a Paulo Freire sobre o viver a praxis de uma educacao
libertadora. Nossa pesquisa pretende responder a um pedido do Frei Agostinho, no intuito de
reencantar a Educacdo, numa busca, no resgate a dignidade e a nobreza do projeto humano.
Acreditamos que o0s conteldos e conceitos dessa obra, podem ser benéficos ao serem
aplicados em sala de aula e na vivéncia social. Dessa forma, nosso trabalho tem por objetivo
especifico; resgatar estes pensamentos humanistas, na busca de uma melhor comunicacdo
entre educador e educando com respeito a valores e vivéncia em sala de aula. Os objetivos
secundarios sdo; situar a formacdo humanista integral da proposta franciscana e destacar sua
contribuicdo para a pratica educacional na formacéo académica dos educandos, como também
dos educadores. Trata-se de uma pesquisa qualitativa, numa perspectiva bibliogréafica e
descritiva do modo franciscano de educar. Investe-se numa formacao integral, ndo apenas
mecanica e tecnicista. Assume-se 0 ser humano como um ser integral e que transcende e 0
reenvia para uma formacao ética e espiritual. Num elo do pensamento franciscano com o de
Paulo Freire, apontam para uma pedagogia transformadora e humanizadora, fundada no
dialogo, na esperanca e no amor pela humanidade. Assim propor, na linha de pesquisa
“Educacéo, Sociedade e Processos Formativos™; Formagao e Etica, grupo de pesquisa ao qual
participamos, uma proposta humanista de educacdo, valida ndo somente para os educandos,
mas também para os educadores. Trata-se de uma reflexdo e de uma prética que
conjuntamente estabelecem as bases de uma préxis embebida nos valores advindos da
proposta franciscana de educar. Visa-se assim uma contribuicdo maior para a formacédo do
educando e do educador para a vivéncia social e profissional, ndo apenas como instrumentos
de producdo mecanica, sem sentimentos, mas também com formacéo ética, espiritual e moral
de um ser que transcende, para formar uma sociedade mais humana justa e solidaria.

Palavras-chave: Frei Agostinho Salvador Piccolo. Pedagogia humanista franciscana.
Educagc&o. Paulo Freire. Etica.



ABSTRACT

This research was inspired in the work of Frei Agostinho Salvador Piccolo, OFM,
“Francisco de Assis: Por uma pedagogia humanista”. Such work, refers to a Franciscan
humanistic pedagogy and mentions Paulo Freire about living to the praxis of a releasing
education. Our research intend to respond to an asking of the own Frei Piccolo, in order to
reenchant education, in search in a dignity rescue in a human noble project. We believe that
the contents and concepts of this work might be beneficial when applied in the classroom and
social life. Therefore this work presents goals: to rescue his humanistic thoughts, in a search
of a better communication between learner and educator according to values and classroom
living. These are the primary goals. The secondary goals are: to situate the integral humanist
formation of the Franciscan proposal and highlight its contribution to the educational practical
in the graduation of the learners, as well as the educators. It’s about a qualitative research, in a
bibliographic perspective descriptive in a Franciscan way of teaching. Invest in an integral
formation, not only mechanical and technician. The human being is assumed as an integral
being and transcends it and sends it back to an ethical and spiritual formation. In a link of
Franciscan thought with that of Paulo Freire, to point to a transforming and humanizing
pedagogy founded on dialogue, hope and love for humanity. So purpose, in the research line
Education, Society and Training Processes; Formation and Ethics, research group to which we
participate, a humanistic proposal of education, valid not only for the students, but also for the
educators. . It is a reflection and a practice that together lay the foundations of a praxis
embedded in the values derived from the Franciscan proposal of educating. Thereby, a greater
contribution is made to the formation of the learner and the educator for the social and
professional experience, not only as instruments of mechanical production, without feelings,
but also with ethical, spiritual and moral formation of a being that transcends, to form a more
humane and just society.

Keywords: Frei Agostinho Salvador Piccolo. Franciscan humanist pedagogy. Education.
Paulo Freire. Ethic.
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INTRODUCAO

Eu Djalma do Amaral Pereira, paulista, nasci no dia 21 de marco de 1968, na cidade
de Tatuapé, Sdo Paulo, capital, casado e com dois filhos. Filho de pais nordestinos,
analfabetos e de classe social baixa, que migraram da Bahia para Sdo Paulo na busca do sonho
de uma vida melhor. O pai (em memoria) era metallrgico e a mde domestica, tiveram oito
filhos de sangue e adotaram um quando ainda eram criangas. Em 1977, com nove anos de
idade, mudei para Extrema em Minas Gerais devido a uma mudanca de emprego do meu pai,

ingressando tardiamente no primeiro ano de escola.

Meus estudos basicos foram realizados em escolas publicas muito simples, mas
sempre muito atento e interessado nas aulas. Cursei o ensino médio em escola técnica
formando em Técnico em Mecénica em 1992. Trabalhei desde em planta¢des de arroz, milho,
capim, feijao e até em olarias, como carregador de caminh&o de tijolos e servente de pedreiro.
Aos 17 anos comecei a trabalhar em uma empresa metalUrgica, quando me identifiquei com a

area de exatas e metal-mecénica e me interessei em fazer engenharia.

Ingressei na Universidade Sao Francisco, no segundo semestre de 2003 para iniciar
meus estudos de graduacgdo, e formei Engenheiro Mecéanico — Automacdo e Sistemas, em
2009. Participando sempre de muitos cursos nesta area, dentre eles: Manutencdo
Multifuncional em Mecéanica Geral, Instrumentacdes e Medidas Eletronicas, Programacéo de
Comando Numérico Computadorizado, tornearia e fresamento, Projetos hidraulicos, Desenho
Auxiliado por Computador e Solidworks e cursos também nas areas de Qualidade, Meio
Ambiente e Auditoria, Chefia e Lideranca. Fiz Pds-Graduagcdo em Gestdo de Empresas e
Negdcios em 2013 na Faex, Faculdade de Extrema e iniciei o Mestrado em Educacdo na

Universidade Sao Francisco em 2015.

Sempre atuando profissionalmente na area de manutencdo mecénica, area esta que
agora formado, passei a trabalhar e a ajudar a formar pessoas, muitas vezes suprimindo alguns
valores como alegria, paciéncia e amor, em funcdo da dura realidade das exigéncias que o
mercado de trabalho impde, para que pessoas sejam altamente técnicas e voltadas para a
produtividade, repetitividade e exceléncia em dados e fatos, em empresas que visam apenas 0

lucro e o sucesso.
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Lecionei também por trés anos em escolas publicas, em aulas de ensino religioso,
devido a sua vivéncia em instituicdes religiosas, sempre atuante nos trabalhos pastorais da
igreja, como cantor nas celebracdes de missas, como ministro extraordinario da eucaristia, na
pastoral familiar, Sociedade Sdo Vicente de Paulo e outras. Devido as experiéncias de
trabalho na industria, comecei a lecionar no Senai em 1997, onde iniciei 0s estudos como
docente em ensino superior, em Braganca Paulista e na Faculdade de Extrema, onde levei a
minha formacao profissional, como exemplo hd muitos alunos que passaram pelas salas de
aula. Houve um momento, entretanto, que comecei a refletir que somente a formagéo técnica
n&o era suficiente para o sucesso profissional, observando pessoas que ndo séo felizes na vida
profissional, embora tenham excelentes salarios e cargos, e que passam por cima de valores
como ética, caridade e amor ao proximo e a natureza, para conquistar seus objetivos, ndo se

importando com as consequéncias de seus atos.

No entanto quando ingressei na Universidade Sdo Francisco para lecionar, numa
entidade confessional com principios e valores éticos, descobri este lado de preparar pessoas
também para a vida. Com o intuito de aperfeicoar-me iniciei o mestrado em educacéo,
justamente para aprender a trabalhar melhor com os alunos de forma mais completa. Nas
primeiras aulas no mestrado, com as leituras de Paulo Freire feitas com o professor Nilo
Agostini, que, para mim, é um exemplo de entusiasmo e alegria, comecei a conhecer este lado
da formacdo humana. Recordo-me até hoje como aluno especial, que ndo possuia nem mesmo
um tema bem definido para a dissertacdo. Foi quando o préprio Frei Nilo com sua paciéncia e
bondade, ao notar seu discipulo perdido, em meio a tantas leituras, presenteou-o com o livro
de Frei Agostinho Salvador Piccolo “Francisco de Assis: por uma pedagogia humanista”, €
ao ler fiquei entusiasmado pelos ensinamentos e 0 amor a educacdo demonstrado pelo autor
Frei Agostinho. E como uma resposta aos anseios e a busca do aprender a ser um educador

melhor surgiu a ideia para pesquisar, escrever e aprender sobre a pedagogia humanista.

Esta dissertagdo de mestrado versa sobre a pedagogia humanista segundo Frei
Salvador Piccolo com aporte de Paulo Freire e foi baseada numa pesquisa qualitativa das

obras e escritos de Frei Agostinho com o aporte de autores como Paulo Freire e Nilo Agostini.

A pesquisa qualitativa pode assumir diferentes significados. Godoy (1995a, p. 62),
ressalta a diversidade existente entre os trabalhos qualitativos e enumera um conjunto de
caracteristicas essenciais capazes de identificar uma pesquisa desse tipo, a saber: O ambiente

natural como fonte direta de dados e o pesquisador como instrumento fundamental; o carater
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descritivo; o significado que as pessoas dao as coisas e a sua vida como preocupagdo do

investigador; enfoque indutivo.

Esta investigacdo tem alguns propositos, dentre eles, a meu ver, o principal € o intuito
de resgatar e destacar a pedagogia humanista franciscana e aprender com ela a viver nas
praxis este conceito humanista cristdo. A proposta de humanismo cristdo foi primeiramente
escrita e difundida pelo literato e filosofo Jacques Maritain, nascido em Paris no ano de 1882,
foi vinculado na primeira juventude ao socialismo revolucionario e converteu-se ao
catolicismo com sua esposa Raissa em 1906, tornando nesta época um defensor do
Neotomismo®. Apés muito refletir sobre a situagdo da sociedade da época, cultura, os ideais, a
condigdo moral, politica e religiosa, escreveu o livro Humanismo Integral que alcangou
grande ressonancia no campo da filosofia e politica social da época. O Humanismo Integral
descrito por Maritain deve ser entendido dentro do contexto do Neotomismo. Esta obra ficou
sendo conhecida no Brasil no ano de 1936 e foi publicada pela editora Nacional em 1945.
Jacques Maritain da ao termo humanismo uma significagdo nova, elucidada pelos

pensamentos de Tomas de Aquino e cita:

O humanismo tende essencialmente a tornar o homem mais verdadeiramente
humano e a manifestar sua grandeza original, fazendo-o participar de tudo o
que, na natureza e na historia [...] 0 possa enriquecer; suas exigéncias sdo
exaustivas, levando o homem a desenvolver suas virtualidade intrinsecas,
suas forcas criativas e a sua vida da razdo, se esforcando também a
transformar as forcas do mundo fisico em instrumentos de sua liberdade
(MARITAIN, 1945, p. 298).

Com este livro Maritain mostra um humanismo moderno, muito diferente do
humanismo renascentista que era conhecido como humanismo burgués, o qual era
essencialmente racionalista e guiava 0 homem para viver sob o dominio apenas da razdo e
negava outras dimensdes da vida humana como a arte, a poesia e a vida religiosa. O
humanismo integral de Maritain respeita e promove a dignidade da pessoa, assim como
veremos na pesquisa feita sobre a pedagogia humanista franciscana. Um humanismo que visa
a integridade da pessoa, que vai além da racionalidade nua e crua do humanismo burgués.
Com o lancamento do seu livro no Brasil, Villagca (1975, p.16) cita em seu livro “O
pensamento Catdlico no Brasil” que sua proposta de “[...] humanismo significava ousadia,
vanguardismo, o que tinha de mais avancado no mundo”, e Maritain assim diz sobre este

humanismo.

! Neotomismo significa o ressurgimento da filosofia de S&o Tomas de Aquino.
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Este novo humanismo, sem medida comum com o humanismo burgués, e
tanto mais humano quanto menos adora 0 homem, mas respeita, realmente e
efetivamente a dignidade humana e da direito as exigéncias integrais da
pessoa, nés o concebemos como que orientado para uma realizagdo social-
temporal desta atencdo evangélica ao humano, a qual ndo deve existir
somente na ordem espiritual, mas concerne encarnar-se, e também para o
ideal de uma comunidade fraterna (MARITAIN, 1945. p. 8).

Com isto deseja-se destacar nesta dissertacdo a contribuicdo da pedagogia humanista
para pratica educacional na formagéo académica dos educandos e educadores e também como
diz o préprio Frei Agostinho em sua obra “Francisco de Assis: Por uma Pedagogia
Humanista”, “desvelar, pelos mesmos escritos, a convic¢do que Francisco tem de conduzir,
educando, de propor um caminho, diria, o0 caminho de reencantar a educagéo e de resgatar a
dignidade e a nobreza do projeto humano” (PICCOLO, 2005, p. 20), e fazer aparecer novas
obras sobre esta pedagogia. Nesta pesquisa ndo sO se escreve sobre a pedagogia humanista,

como também héa o esforco de vivencia-la na pratica como educador e divulga-la.
A dissertacdo esta dividida em trés capitulos, a saber:

O capitulo | tem como tema: Frei Agostinho Salvador Piccolo: vida, obras e escritos.
Neste capitulo fazemos uma pesquisa das suas obras e escritos, sdo elas: “Francisco de Assis:
Por uma Pedagogia Humanista” que é o mote deste trabalho e outros como o “Perfil do
Educador Franciscano” e “S&o Francisco de Assis — Sempre”. Por meio destas obras, Frei
Agostinho nos admoesta a uma vida e uma formacao integral, alma, corpo e vida religiosa do
ser humano. E descrita desde a sua infancia, vida no seminario e ordenac&o, obras, amigos e
vocacao até seus escritos e obras nos quais ressaltam-se temas como o exemplo do educador
franciscano e sua espiritualidade e os valores pedagdgicos iluminados por Sdo Francisco de
Assis. Frei Agostinho destaca em sua obra, Francisco de Assis: por uma pedagogia humanista
alguns autores como: A. Nanni, Hugo Assmann, Jacques Delors e Paulo Freire citado nesta
pesquisa que tiveram fundamental importancia nos conceitos do perfil de um educador
franciscano a partir de um novo paradigma pedagodgico, finaliza-se este capitulo com as
palavras de S&o Francisco de Assis e a pedagogia franciscana. Conceitos que sdo ricos em
gestos, palavras e atos de Sdo Francisco e nos remete a ideia central deste trabalho que €

ressaltar a importancia desta pedagogia humanista.

O capitulo 1l intitulado: Paulo Freire e seu aporte para uma pedagogia humanista.
Remete-se a um educador, pedagogo e fildsofo brasileiro. E considerado um pensador

importante na historia da pedagogia mundial, influenciou 0 movimento chamado de
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pedagogia critica. Tendo feito estudos e pesquisas nas aulas de mestrado sobre os seus
escritos, faz-se recorte de obras como: “A educacdo bancéria e a Pedagogia do oprimido”;
“A educacdo como pratica de liberdade”, “Conscientizacao” e ‘“Pedagogia dos Sonhos
Possiveis”. Ressalta-se ainda, nesse capitulo, a dedicacdo e o empenho de Paulo Freire para a
educacéo que liberta, fazendo emergir uma nova pedagogia na qual a educacéo se torna uma
forca de mudanca e libertacdo, tendo a conscientizagdo como proposta de humanizacéo, sonho

e esperanga.

No capitulo 1ll, é desenvolvido o tema: A Etica e a pedagogia humanista. Neste
capitulo apresenta-se uma correlacéo entre as obras de Paulo Freire e autores como Frei Nilo,
Paulo Freire, Severino, com o intuito de tracar um perfil ético para os educadores como
também apontar para a ética. Afinal, a ética € uma prioridade ou uma necessidade na
educacdo atual de nossos educandos e em nossas instituicdes? Aristoteles ja dizia: “O homem,
quando ético, é o melhor dos animais, mas, separados da lei e da justica € o pior de todos”
(PEGORARO, 1997, p. 9).

Visando a construcdo do sujeito ético na Educacdo, em pesquisa na obra de Frei Nilo
Agostini (2010) em seu livro: “Etica, Dialogo e Compromisso ”, para quem essa formagio
ética € uma necessidade do processo formativo humano, que ndo pode ser reduzida a uma
simples tarefa de producdo, organizagdo e distribuicdo de conhecimentos e de habilidades.
Delineia-se, assim, uma rica reflexdo sobre esta palavra tdo pequena e a0 mesmo tempo téo

necessaria nos nossos dias.

Frei Agostinho na introducdo do seu livro, “Francisco de Assis: por uma pedagogia

humanista ”, no resumo inicial feito pelo seu ex-aluno Frei Vitério Mazzuco OFM cita:

Educadores sdo apostolos do humano. Educadores elaboram sendas para a
humanidade; podem ndo ter respostas imediatas, mas apontam caminhos
para reencantar os valores que norteiam a nossa vida. Faz-se necessario
recuperar o que temos de humano e divino; é preciso desdobrar cada vez
melhor este Ser que ja somos. Quando a humanidade tem suas crises, quando
em certas épocas avanga em conquista, mas esquece do humano, nivelando
por baixo seus valores, ai surge alguém para nos reconduzir a vontade de nos
mesmos e nos ensinar novamente a ser capazes de fazer a releitura da vida.
Tanto para o periodo medieval quanto para a modernidade e pos-
modernidade levanta-se uma estrela guia: Francisco de Assis, fonte de
inspiracdo para uma nova pedagogia humanista (PICCOLO, 2005, p.15).
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A concepcao franciscana de educacdo apoia-se numa visdo antropoldgica que remete a
Francisco de Assis?. Ele inspira uma prética pedagégica integral, que se responsabiliza pela
totalidade do ser humano: seu carater, sua cognicdo, sua relagdo com o mundo, [...] com os
outros homens e com Deus. Nas fontes bibliograficas e hagiograficas de Sdo Francisco de
Assis, encontram-se Vvarios elementos que qualificam o fundador da Ordem franciscana como
“Mestre de vida integral” (ZAVALLONI, 1999, p. 23-24).

Narra-se acerca de muitos gestos de amor, cortesia, respeito, gratiddo e
bondade que atestam a sensibilidade de Francisco como formador e
educador. Francisco tinha a preocupacdo de, primeiramente, praticar o que,
em seguida, haveria de ensinar por palavras. [...] Virtudes como a cortesia, a
misericordia, 0 amor a Deus e a todas as pessoas, indistintamente, compdem
uma parte do corolario do carisma franciscano. Francisco inclinou-se diante
do podesta (prefeito) de Assis, mas também diante do leproso. Ele ndo fez

opcao preferencial por uma classe, mas pela pessoa humana (MERINO,
1999, p. 192-193).

Com esta introducdo feita acerca da Pedagogia Humanista iniciamos aqui o
desenvolvimento dos capitulo I, descrevendo um pouco do primeiro objeto de pesquisa que é,
a vida e obras de Frei Agostinho Salvador Piccolo, suas aspiragdes e desejo, seus escritos e
vivéncia na educacdo, que pode ser resumido a uma proposta de vida e formacéo integral e
humana, do ser que vive e se inspira na vida de Sdo Francisco de Assis que € a inspiracdo
central deste estudo. A proposta de encontrar na pessoa de Francisco de Assis o educador

ideal, com seu testemunho e sonhos, buscando assim o exemplo de educador ideal.

? S&0 Francisco de Assis (1182-1226), filho de comerciantes abastados, abandonou todas as riquezas para
assumir uma vida de pobreza a exemplo de Jesus Cristo. Seu modo de vida simples, seu carisma apaixonante e a
forma evangélica de vida que assumiu cativaram multiddes. Fundou trés Ordens religiosas: a Ordem dos Frades
Menores, dos frades; a Ordem das Damas Pobres, das clarissas; e a Ordem Franciscana Secular, destinada aos
gue desejam viver o carisma franciscano dentro do estado leigo, no seio da familia.
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1. FREI AGOSTINHO SALVADOR PICCOLO: VIDA, OBRAS E
ESCRITOS

1.1 A vida de Frei Agostinho

Frei Agostinho nasceu no dia primeiro de janeiro de 1930, em S&o Paulo, no bairro do
Pari. Seu pai se chamava Jodo Piccolo e exerceu a profissao de barbeiro. A mae se chamava
Josefina Beraldi. Tiveram sete filhos e moravam na Rua Oriente, bairro do Pari, Sdo Paulo.
Foi batizado quando tinha dez meses e crismado quando completou quatro anos. Fez 0s seus
estudos basicos e o0 ensino médio no Seminario S&o Luis de Tolosa, em Rio Negro, Parana, de
1945 a 1949, ingressando no seminario de Rio Negro aos 15 anos. Concluiu o ensino médio
no Seminario Santo Antdnio em Agudos, Sdo Paulo, em 1950. Pertenceu a turma que
inaugurou o seminario de Agudos em 1950. Foi admitido no Noviciado Franciscano em 19 de
dezembro deste mesmo ano. Recebeu o nome de frei Pacomio ao entrar na ordem, tendo
trocado 0 nome no dia 30 de julho de 1956, para Frei Agostinho. Nao voltou mais ao nome de
batismo, que era José. Ao assumir o nome de Agostinho, conservou o segundo nome de
batismo, ou seja, Salvador (VIDA FRANCISCANA, 2015%).

Por ocasido do Jubileu de Ouro de seu sacerddcio, celebrado no domingo 24 de junho
de 2007, festa de Sdo Jodo Batista, na igreja de Santo Antdnio do Pari, Moacir Beggo o
entrevistou para as Comunicagdes (VIDA FRANCISCANA, 2015, p. 276). Ao responder a

pergunta sobre como nasceu a sua vocacao para a vida franciscana, respondeu:

A palavra vocagdo é muito rica, desde seu étimo. Vem do Latim: Vocatio do
verbo ‘vocare’ que significa chamar, ato de chamar (-se) ou o seu efeito, é
uma disposicdo natural, tendéncia, algum talento, dom natural (VIDA
FRANCISCANA, 2015, p. 276).

Cita como exemplo o jogador de futebol Pelé, que tinha um dom natural para jogar
bola, e Ana Botafogo, que tem um dom natural para danca. E afirma: “A vocagdo ¢ o
chamado que Deus dirige ao homem a quem Ele escolheu para si e destina a uma obra
especial do seu plano” (VIDA FRANCISCANA, 2015, p. 276). Para Frei Agostinho, a
vocacao conota um chamamento para um estado de vida préprio como o matriménio, a vida

religiosa, o sacerdocio etc. Diz que, no caso dele, a vocagdo franciscana ndo nasceu de um

* Citado nas referencias como: Piccolo Agostinho Salvador. Uma vida na e para a formagéo. Vida
franciscana. So Paulo. v. 72, n. 89, p. 272-291, dez. 2015.
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encanto infantil; ele sonhava com a aviagdo. Do sobrado da sua casa, no Brés, ele via a pista
de aviacdo do campo de Marte, onde aos sébados a tarde funcionava a escola de voos e 0
treinamento de pilotos; ele se encantava com isto. Também pensou em medicina e, a partir de
comentarios de outros, pensou em advocacia, formar em diplomata ou locutor, pois gostava
de falar. A vocagdo surgiu quando, exercendo a funcdo de coroinha da igreja de Santo de
Antonio, assistiu um filme sobre as missfes entre os indios da prelazia de Chapada dos
Guimarées, sendo o bispo de 14, um franciscano, Dom Vunibaldo Talleur. Ficou encantado
com esta aventura. Chegando na sua adolescéncia, disse: “Pra 14 é que vou”. Fez contatos com
os Frades no Pari, por quem foi orientado. Cristalizou a ideia de se formar um franciscano.
Para muitos, foi uma surpresa, pois era muito “sapeca” (segundo suas proprias palavras), mas
um menino bem “legal”. Louco por bola, tricampedo paulista de basquete colegial, adorava
também cinema e estava sempre cercado de fdzinhas do colégio e do bairro. Mas, Deus foi
“mexendo o0s pauzinhos” e acabou no time de S&o Francisco de Assis (VIDA
FRANCISCANA, 2015).

Fez sua primeira profissdo religiosa dos votos temporarios no dia 20 de dezembro de
1951, em Rodeio, Estado de Santa Catarina. Estudou filosofia em Curitiba, Parang, de 1952 a
1953. Estudou teologia em Petropolis, Estado do Rio de Janeiro, de 1954 a 1957. Sua
ordenacdo diaconal foi igualmente em Petropolis, realizada no dia 21 de dezembro de 1956.
Foi ordenado presbitero, em Petropolis, no dia 2 de julho de 1957, fez Bacharelado em Letras
Neolatinas na Universidade Catélica de Petropolis, no Rio de Janeiro. E concluiu o curso em
1958 (VIDA FRANCISCANA, 2015).

Frei Agostinho fez estagio pastoral no Convento de Santo Anténio, cidade do Rio de
Janeiro, em 1958. Obteve a licenciatura em Letras Neolatinas pela Universidade Sao Paulo,
em 1960. Em seguida, foi professor no Seminéario Santo Antdénio em Agudos, interior do
Estado de S&o Paulo, onde exerceu a funcdo de orientador educacional, vice-diretor e diretor
do Seminario, bem como foi presidente do Mobral, na cidade de Agudos, no periodo de 1964
a 1973. No primeiro semestre de 1969, estudou Lingua e Literatura Inglesa, Psicologia
Educacional e Orientacdo Educacional em Washington e em Nova lorque, nos Estados
Unidos. No segundo semestre de 1969, fez o curso de Lingua e Literatura Francesa em Paris,
Psicologia Vocacional na Bélgica, Psicologia Educacional e Espiritualidade Franciscana em

Roma, na Italia.
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Na sede da Provincia Franciscana da Imaculada Concei¢do do Brasil, em S&o Paulo,
foi secretario e vigario paroquial. Foi igualmente secretario-geral da Conferéncia dos
Franciscanos do Brasil e secretario-geral da Unido das Conferéncias Latino-americanas
Franciscanas, de 1974 a 1976. Em 1975, foi visitador geral da Custddia Franciscana de Sé&o
Benedito da Amazonia, em Santarém, no Para, e, em 1976, da Provincia Franciscana de Santa
Cruz, em Belo Horizonte, Minas Gerais. Em 1979, foi Guardido da Fraternidade Franciscana
e Paroco da Paroquia Nossa Senhora da Paz, ambas em Itapema, no Rio de Janeiro. No ano de
1980, tomou posse como Diretor do Colégio Senhor Bom Jesus de Curitiba, PR, assumiu
igualmente a fungdo de vigario da Fraternidade Bom Jesus dos PerdGes até 1988. De 1989 a
1991 foi coordenador do Instituto Franciscano de Antropologia (IFAN), da Universidade Sao
Francisco em Braganca Paulista e prestou o servico de vigario da Fraternidade Sao Francisco
de Assis, na mesma cidade (VIDA FRANCISCANA, 2015).

De 1992 a 1999, Frei Agostinho foi diretor do Colégio e Guardido do Convento na
Paroquia Santo Antdnio do Pari, em Séo Paulo. De 1999 a 2003, foi confessor na Basilica do
Latrdo, em Roma, Italia, um servigo prestado durante o Ano Santo de 2000 e estendido logo
em seguida. Estudou Espiritualidade Franciscana no Pontificio Ateneu Antoniano, em Roma.
No segundo semestre de 2003, foi para Braganca Paulista, onde assumiu a funcao de guardido
da Fraternidade S&o Francisco de Assis. Entre os anos de 2004 a 2006, ele assumiu
igualmente as funcdes de vice-reitor da Universidade Sao Francisco e de diretor do IFAN. Em
2008, voltou a assumir o servico de guardido e a funcdo de vigario paroquial da Paréquia
Santo Antonio do Pari. Concomitantemente, exerceu as funcdes de diretor do IFAN, da USF,
e do Colégio Santo Antdnio do Pari. Foi igualmente atendente conventual e assistente da
Ordem Franciscano Secular (OFS), representante do ministro provincial junto a Conferéncia
dos Religiosos do Brasil (CRB-SP), em dezembro de 2009 em Sao Paulo, e atendente
conventual e animador do Servico de Animacdo Vocacional (SAV) local em 2012, em

Braganca Paulista. Frei Agostinho Salvador Piccolo:

Né&o dirigia carro, ndo tocava instrumentos, nunca viajou a cavalo, ndo sabia
dizer ndo [...]. Na Acta Ordinis na notificacdo de sua morte escreveram:
Onipresente e sempre contente. Educado, fino, leve, atento e provocador em
sua presenca, fala e siléncio. Jovem de alma e coracgdo, nunca se deixou arcar
pela idade (VIDA FRANCISCANA, 2015, p. 275).

Frei Agostinho era uma pessoa muito cordial; tinha um modo atencioso e bem-

humorado de aproximar-se e manifestar interesse, afeto e carinho para com todos. Em 2008,
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completou 40 anos de servico na educagéo; considerava obra do coracdo capaz de construir

um mundo em que seria menos dificil amar.

Por ocasido do Jubileu de 50 anos de sacerddcio de Frei Agostinho, em 2007, Frei

Vitorio Mazzuco, na homilia, assim se exprimia na revista Vida Franciscana (2015).

Quando temos Frei Agostinho entre nos, a vida é melhor. Ele faz existir
momentos de beleza e bondade dentro de nos... e isto deixa marcas
profundas: é o sentimento de todos nos, seus confrades, alunos e ex-alunos e
sempre admiradores. Ele é para nds o Franciscano sacerdote e nos mostra o
que é um sacerddcio Franciscano: uncao, reveréncia, serenidade e devocao.
Ele é o sacerdote da Educacdo! Nos ensina que educar é abengoar a grandeza
do humano, é convocar a existir. Mergulhado na sensibilidade nos mostra o
espirito de firmeza de percepcao e gentileza (VIDA FRANCISCANA, 2015,
p. 276).

Na mesma ocasido, Frei Agostinho, agradecido, dizia:

Com o coragdo generoso do apostolo Paulo repito a cada um, palavras de
inspiragdo e Ungdo: ‘Deus me ¢ testemunha da ternura que sinto por vocés
todos no amor de Jesus Cristo’ (FI, 1.8). E rogo: o Deus da sabedoria e
bondade, o Deus misericordioso nos acolha na riqueza de nossa pluralidade e
nos consagre a beleza da unidade (VIDA FRANCISCANA 2015, p. 276).

Frei Walter de Carvalho Junior, secretario da Provincia Franciscana, escreveu por

ocasido da noticia de sua morte:

Hoje nds rogamos a Deus por Frei Agostinho! Que ele seja acolhido e
eternamente consagrado testemunhas que somos de tudo bem que ele fez
entre nos nas nossas Fraternidades na atencdo e cuidado aos jovens e doentes
(VIDA FRANCISCANA, 2015, p. 276).

Frei Agostinho faleceu no dia 28 de novembro de 2014 por um infarto agudo no
miocardio, insuficiéncia coronariana e hipertensdo arterial. Frei Agostinho em sua
cordialidade e gentileza sempre tinha um jeitinho atencioso e bem-humorado de se aproximar
e expressar interesse, afeto e carinho por todos e mostrar sua humildade e afeto na minoridade

franciscana como cita no Ratio Formationis Francicanae® de 1991.

A formagéo franciscana tem seu fundamento no encontro pessoal com o
Senhor e se inicia com o chamado de Deus e decisdo de cada um de seguir,
com Sdo Francisco, as pegadas do Cristo pobre e crucificado, como
discipulo seu, sob a acdo do Espirito Santo. A formacdo franciscana é um
modo continuo de crescimento e de conversdo que compromete toda a vida
da pessoa, chamada a desenvolver a prdpria dimensdo humana, cristd e
franciscana, vivendo radicalmente o Evangelho, em espirito de oracdo e

* Sigla RFF - Documentos — n° 15 do Orgdo de documentacdo da Conferencia Franciscana. Curia geral da
Ordem dos Frades Menores, 1991.
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devocdo em fraternidade e minoridade. [...] O seguimento de Jesus Cristo,
segundo a forma de vida de Sdo Francisco, leva o frade menor a
comprometer-se com a lgreja e por-se a servi¢co dos homens do nosso tempo,
como mensageiros da reconciliacdo e da paz (RFF, 1991, p.11-12).

Conforme o documento Ratio Formationis Francicanae (1991 p. 12), a vida do frade
menor € seguir mais de perto a Jesus Cristo, movidos pelo Espirito Santo, fieis na propria
vocacdo de menores, num continuo caminho de conversdo, segundo a forma observada e
proposta por Sdo Francisco. Os frades menores, conduzidos pelo Espirito Santo, se fazem
discipulos do Senhor, considerando-o como unico mestre de sua vida de peniténcia. A regra e
vida dos frades menores € observar o santo Evangelho, seguindo a Cristo pobre e humilde. O
frade menor fundamenta a vida e formacéo no Evangelho e na Regra, meditada e acolhida em
seu coracao a luz do exemplo e dos escritos de Sdo Francisco e de seus seguidores. A forma
da vida evangélica dos frades menores, segundo a Regra de Sdo Francisco, é interpretada e
aplicada no mundo de hoje pelas Constituicdes Gerais, (CCGG) da Ordem dos Frades
Menores, (OFM). O frade menor para viver o carisma franciscano, deve conhecer as
Constituicdes Gerais e Particulares e ordenar sua vida pessoal e fraterna em conformidade

com 0S mesmaos.

Ainda no RFF (1991 p. 13), diz que para seguir mais de perto 0s passos de Jesus
Cristo e observar o santo Evangelho, os frades menores vivem uma alianca com Deus
consagrando-se totalmente a Ele na Igreja, mediante a profisséo religiosa, para o bem dos
homens (CCGG, 5; 1-2). O frade menor ¢ chamado a observar o santo Evangelho “vivendo
em obediéncia, sem nada de proprio e em castidade” (RB,” 1,1), ajudado pela graga de Deus e
pelo vigor da caridade, segundo o espirito de Sao Francisco. Para seguir Cristo, “que p6s sua
vontade na do Pai” (2 CFI1,°10), os frades menores renunciam a si mesmo e entram na
obediéncia (RB, 2,11; 102,2), prometendo obedecer ao Senhor Deus, servir e obedecer-se uns
aos outros (RNB,” 5,14) e obedecer aos ministros e servos da fraternidade (RB, 10, 1-3;
CCGG, 7,1-2). O frade menor é formado na obediéncia madura e responsavel através da
escuta da palavra de Deus, do dialogo com os frades e os ministros, do servigo e da comunhao
fraterna. Para seguir a Cristo, “que por nés se fez pobre neste mundo” (RB, 6,3), os frades se
despojam radicalmente de si mesmos e de qualquer coisa e vivem como menores “entre os
pobres e fracos” (RNB, 9,2), anunciando ao mundo as bem-aventurangas com alegria (CCGG,

8,3). O frade menor adquire progressivamente a disponibilidade pessoal para compartilhar

> RegB ou RB, Regra Bulada.
® 2 CFI, Carta aos fieis (segunda recenso).
" RegNB ou RnB, Regra ndo Bulada.
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tudo o que tem, enquanto servo e sujeito a toda humana criatura por Deus (2 CFI, 47),
levando uma vida humilde, laboriosa e sdbria. Para seguir radicalmente a Cristo com coragao
indiviso “pelo Reino dos céus” (Mt, 19,21), os frades menores vivem a castidade como “dom
de Deus com o coracdo e animo puros” (Adm, 16,2), e se dedicam totalmente a Ele, vivendo
uma vida evangélica e fraterna (CCGG, 9,3). O frade menor mantém a propria vida em
castidade com dedicacdo generosa a missdo propria da Ordem, com o cuidado de uma sélida
maturidade afetiva nas relagdes com irmdos e com todas as demais pessoas, com um olhar

simples e sereno para as criaturas (RFF, 1991).

Frei Agostinho via as qualidades de um educador franciscano desta forma: coracao
solidario que saiba acolher, de sabedoria e ciéncia, de espirito comunitario e cortés, de
idealismo e sonho, de serenidade e firmeza, de vida interior capaz de mergulhar e mergulhar-
nos no divino e despertar a esperan¢a de uma sociedade justa, solidaria e de paz (PICCOLO,
2005).

1.2 Obras e escritos

Nas obras e escritos de Frei Agostinho Salvador Piccolo descritos abaixo, faz-se
recortes de algumas partes, principalmente do livro que foi a inspiracdo para se escrever esta
dissertacdo que €: Francisco de Assis: Por uma Pedagogia Humanista, descrevendo abaixo
relatos e resumos fundamentas destes escritos que vao no decorrer deste trabalho tomando
corpo e delineando com a proposta desta dissertacdo que versa sobre a pedagogia humanista

franciscana segundo Frei Agostinho e aporte de Paulo Freire.

Educar para a fé, para os direitos a vida, para a vida do universo, educar para a vida de
solidariedade, para a inter-relacdo fraterna, para a justica e para a paz, bem como para a
transcendéncia, a beleza, a ternura e 0 amor. Francisco € visto na complementaridade de
Clara, pessoas ternas e fortes, irmés e irmdos, pai e mée, profundamente humanos e
consequentemente divinos. Sdo modelos vivos, tornando-se mestres de uma pedagogia para
edificar o humano a partir do espirito. E um desafio a todos os educadores franciscanos,
manter esta heranga com muita responsabilidade e jamais deixar de se questionar qual € modo
franciscano de educar (PICCOLO, 2005).

Segundo a pedagogia humanista franciscana descrita por Frei Agostinho, o ser
humano, é levado a fraternidade universal, tecida com todas as pessoas e com todo o ser

criado. Ela convida que pratiguemos na minoridade, no servico humilde a todas as criangas,
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adolescentes e jovens que buscam ser educados dentro deste perfil franciscano. Quem € o
Mestre, professor, educador? No proprio Evangelho, ensinado por Jesus, lemos: “Vocés me
chamam de Mestre, e tem razdo, porque eu sou” (Jo, 13,13). Nas Escrituras, Jesus se mostra
como pedagogo, como educador. No seu livro “Perfil do Educador Franciscano”, Piccolo
descreve: “pedagogo”, segundo o termo do grego cléssico, significa escravo, encarregado de
conduzir as criangas; faz mencdo aquele que instrui, dirige, governa, forma, educa as criangas,
o0s coracdes. “Educador”, por sua vez, provem do latim e designa o aio, 0 mestre, o que tem
cuidado da educacdo dos meninos. O substantivo educatio quer dizer: a educacéo, a criagdo
dos filhos (PICCOLO, 1998, p. 11-12). Clara de Assis, por sua vez, revela o rosto feminino
do Franciscanismo; ela e Francisco de Assis viveram de maneira profunda o ideal humanista.
Viveram e consagraram profundo ideal humano-cristdo. Na linha vertical, de
ascensdo ao transcendente transformador a Deus. Na linha horizontal, de
fraternizacdo com as pessoas todas, indistintamente; e de comunhdo com a

natureza, na dignificacdo e reverencia de toda criatura e do cosmo
(PICCOLO, 1998, p. 13).

Frei Agostinho descreve alguns elementos fundamentais que inspiraram a vida de Séo

Francisco e marcaram a espiritualidade e carisma franciscano.

Amor-contemplacdo: Sdo Francisco transcende na histéria como homem do amor,
pessoa que viveu o amor. Tomas de Celano® gravou com ungéo do Espirito a nobreza do seu
amor-unido, ao afirmar: “Devemos amar o amor daquele que tanto nos amou” (2 CEL, 196).
FreiAgostinho (1988) relata em seu livro Perfil do Educador Franciscano que esse amor-
contemplacdo une Francisco ao seu Deus. “Com o melhor de nossas forgas, de todo o coragio,

havemos de amar, servir, adorar, honrar a este Deus Amor que vive em nos” (RB, 22, 23).

Fraternidade-agéo, amor universal: no mesmo amor, acolhia a cada pessoa como outro
filho e filha, como irmé&o e irma e o estendia a cada criatura. Francisco ndo deprecia o
humano, antes o exalta as alturas mais sublimes. O carisma franciscano do amor fraternal
manifesta-se ainda mais em uma qualidade forte e acolhedora que nasce deste amor: a
confiangca matua tdo plena que supde certeza de acolhido, de ser ouvido e ser entendido. A
cortesia assinala também para o estilo cavalheiresco de Francisco. A cortesia € uma virtude.
Dizia, “Deus ¢ cortés, pois da o sol e sua chuva a justos e injustos” (PICCOLO, 1998, p. 43).

A cortesia € irmd da caridade, a qual extingue o édio e conserva o amor (FIOR, 37).

80 primeiro biégrafo de S&o Francisco, nasceu por volta de 1185 na cidadezinha de Celano, nas montanhas dos
Abrucos. Acolhido na Ordem em 1215, pelo proprio Séo Francisco (Fonte: Franciscanos, 2018).
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Mansid&o, gentileza, paciéncia, afabilidade mais que humano, liberdade que
ultrapassa seus recursos eram sinais de sua natureza privilegiada que
anunciavam ja uma efusdo mais abundante ainda da graca divina nele (LM,
1,1).

A cortesia envolve uma série de valores: lealdade, generosidade, prodigalidade, fineza
no trato, atencdo devota a pessoa do outro, génio do gosto, comunidade dos que amam o belo.
Em Francisco, a cortesia ndo € uma etiqueta, uma norma de civilidade social, mas é uma
expresséo insubornavel de seu sentimento interior. E um relacionamento de respeito, retiddo e
sinceridade (PICCOLO, 1998).

Minoridade-doacdo servical: Sendo uma Ordem de frades menores, 0 que é ser menor
no carisma franciscano? Francisco orientava: “Ser menor e ser submisso a todos”, isto ¢
disponivel e servical (RNB, 5.15; 6.3. e RB, 3, 11-12). O gesto de se ajoelharem diante dos
leprosos era sinal de submisséo e sim de admisséo de sua plena dignidade humana. Tratava-se
de ser pequeno para entender a grandeza do outro, ndo atropelar o outro na sua dignidade
humana (PICCOLO, 1998). “A minoridade é mais que uma virtude, e coloca a pessoa a servir,
sempre aberta ao dialogo, a comunhdo, ao conviver com toda realidade muitas vezes
conflitiva” (BOFF, 1999, p. 77).

Eclesialidade-comunhdo aberta: “Os irmdos sempre se mantenham submissoS e
prontos a servir aos prelados e clérigos da Santa Mae Igreja” (Escritos, p. 174). Esta face do
carisma esta presente nos escritos de toda vida do Santo. Na viagem missionaria a Siria,
Francisco apresentou-se com encantadora simpatia ao “Sultdo dos sarracenos” (1 CEL, 57);
encarna uma forma nova de comunhdo, de didlogo inter-religioso-ecuménico, na linguagem
de hoje. O carisma eclesial franciscano é muito importante. Fala de abertura a comunidade. O
desafio é a abertura ao servico da comunidade, em toda parte, em todos os setores de pastoral,

de evangelizacdo, inclusive o de didlogo ecuménico.

Paz-libertacdo: Shalon, do hebraico, sinaliza o estado do individuo ou do pais que
nada pode perturbar interior ou exteriormente. Significa, em primeiro lugar, saude e
tranquilidade (Gn, 37,14). S&o Francisco de Assis, ja por carater-tipo, era homem de paz,
testemunha o primeiro biografo (1 CEL, 83). Antes de propor aos ouvintes a palavra de Deus,
invocava a paz, dizendo: “O Senhor Ihe dé a Paz”! Homem de paz, Francisco assinalou para a
sua Ordem e seguidores a sublime missdo de anunciar a paz: “Vao carissimos por toda parte

do mundo, anunciando a todos a paz!” (1 CEL, 29; LM, 3, 76). A saudacédo franciscana por
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exceléncia, marca registrada, de revelagdo divina, atravessa os séculos e a historia,

convocando a todos a vivé-la e comunica-la: O Senhor lhe dé a paz!” “Paz e Bem” (3S, 26).

1.3 O educador franciscano

O educador franciscano, segundo Frei Agostinho, se distingue como uma pessoa de
servigo, que anima, uma pessoa de sabedoria, de autenticidade, de cortesia, de alegria, da
ecologia, de paz, de amor a Deus (PICCOLO, 1998).

Abaixo algumas citagdes do livro: Perfil de um Educador Franciscano (1998), que se
inspira em fontes genuinas de vida e de ideais de S&o Francisco e Santa Clara de Assis. Ndo
redigiram, o irmdo Sol e irmd Lua, manual especifico da pedagogia ou orientacdo
educacional. Foram e sdo espelhos de relacionamento humano, um pouco e muito da imagem
divina. Francisco definia-se “o menor dos irmdos” (Test, 41), “o servo de todos, prontos para servir a

todos” (4 CT-b).

Na pedagogia franciscana, o educador é uma pessoa a servico, disponivel: Consciente
da comunhdo fraterna e cabe ao educador estar sempre ao lado dos alunos, ajudando-os nas
dificuldades de estudo, ajudando-os a crescer como cidaddo e como pessoa. Que o aluno
possa ver no professor a expressao conte comigo (PICCOLO, 1998).

Dizia Francisco a um frade que andava desanimado: N&o se deixe perturbar
por nada. Vocé é um irmdo muito querido, digno de meu afeto e minha
amizade. Tenham coragem, amados filhos, alegrem-se no Senhor. Deus fard

de n6s uma imensa multidao, e pela graca de sua bencdo, nos multiplicara
sempre mais (LM, 3,6).

Outra caracteristica do educador franciscano € ser uma pessoa que anima, acolhedor:
Animar, entusiasmar nasce da caracteristica de ser humano no acolhimento, de identificar-se
com o aluno nas diversas situagdes existenciais. Possa o aluno descobrir um letreiro luminoso,
bem fraterno, no coracdo de seu professor: Entrada Franca, um professor que diz sempre,
Coragem! Confie! Vamos em frente! (PICCOLO, 1998).

O santo aprendeu a sabedoria do alto, que vem de Deus. Lia os livros
sagrados, e 0 que punha uma vez na cabeca indelevelmente gravado em seu

coracdo. Resolvia inteligentemente as questdes e davidas que lhes
apresentassem (2 CEL, 102).
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Segundo Frei Agostinho (1988), o educador é igualmente chamado a ser uma pessoa
de sabedoria, equilibrado: Professor deve empenhar-se na formacéo continuada, permanente;
ndo para na simples graduacdo, mas se especializa cada vez mais. Torna-se professor mais
sabio, justo, equilibrado no trato com os colegas e na interacdo multipla com os alunos; as
aulas sdo bem preparadas e agradaveis; usa recursos didatico-pedagdgicos disponiveis
visando sempre uma visao integral do aluno, atingindo a educacéo do coragdo, como coragao
da educacéo.

Deus é verdade. O Deus da vida (ADM, 16,2). Sdo Francisco tinha por
principio ndo aparecer jamais como um hipocrita (SP, 63). Importa

desmascarar toda hipocrisia (LM, 6,2) sentenciava por gestos simbélicos o
discipulo profeta de Cristo (PICCOLO, 1998, p. 64).

Precisa ser uma pessoa de autenticidade, sincero, transparente: Sim — sim. N&o — néo.
Na linguagem biblica do mestre, revela autenticidade. Importa despertar no aluno a admiracéo
e a vontade de imitéa-lo, por ser um professor auténtico, transparente, sincero. Cabe tratar com
equidade e humildade a todos, coerente e bondoso, sempre elogiando, impulsionando os que
se distinguem positivamente. Por outro lado, cumpre aplicar a corre¢do com firmeza e fineza
(PICCOLO, 1998). “Deus é cortés. Ele da sol e sua chuva aos justos e aos injustos por
cortesia; e a cortesia € irmd da caridade, a qual extingue o 6dio e conserva o amor” (FIOR,
37).

Frei Agostinho em seu livro O Perfil do Educador Franciscano (1988, p.65) diz que a
cortesia ndo é etiqueta, mera norma de civilidade social. Na raiz da palavra, esta cor =
coracdo, no Latim. Cortesia, benignidade é uma expressdo de amor. Hoje, em meio a tanta
agressividade, € desafiador ser cortés. Este é um gesto que motiva e recupera 0 humano, cria a
empatia.

Exortava Francisco os Irmaos: Prometemos grandes coisas, maiores do que
estdo prometidas. Observemos as primeiras e suspiremos pelas segundas (2

CEL, 191). Cumpri minha missdo. Cristo os ensine a cumprir a sua (2 CEL,
214).

Idealista, renovador, criativo: Pergunta-se; onde ficou o ideal, o sonho, o sorriso dos
jovens anos, do jovem Educador? Importa estar longe da mesmice, do faz de conta, o fingir
ensinar e educar. O aluno fard& mesma coisa. No estilo franciscano, importa renovar-se, ser
criativo, recomecar sempre de novo. Qualidade crescente, paradigmas renovadores para

construir pessoas nao conformistas e passivas e sim esclarecidas e participativas. “Deus é
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alegria. Os irmé&os se mostrem alegres” (RNB, 7,16). “Francisco doava com alegria bens de
que pessoas precisavam e doava pessoalmente com alegria” (1 CEL, 76; 2 CEL, 181, LM,
3,1).

Pessoa de alegria, estar de bem com a vida: o professor receber seu aluno sempre com
um sorriso, com um bom dia, boa tarde, boa noite ao encontra-lo, sistematicamente do
primeiro ao ultimo dia de aula do semestre ou periodo letivo.

Que alegria sentia Francisco diante das flores, vendo-lhes a beleza,
aspirando seu perfume. Chamava todas as criaturas de irmas, descobria os

segredos do coracdo das criaturas, parecia um homem do outro mundo, (1
CEL, 81; 2 CEL, 165).

Pessoa da ecologia, amigo, ético, solidario: 0 modo franciscano de ser, traduz-se por
ndo ser o senhor das coisas, do “estar sobre” ¢ sim, do “estar com”, viver junto, COMO irmaos
e irmds, em casa. Assim, é com o ecoldgico (oikos = casa do Grego). Cumpre transfundir no
cotidiano, aos alunos, a sensibilidade de que os seres humanos, fazem parte e parcela da
natureza. Importa entender que filhos da Terra, ou ainda melhor “sdo a propria Terra”.
Segundo Frei Agostinho, como concretizar este ideal? Eis um programa chave: Ser ético,
incutir respeito e dignidade as pessoas, bem como respeito e reveréncia a natureza. Ter
respeito, ser solidario, cidaddo universal. Ser amigo, ser amiga (PICCOLO, 1998).

Como saudacdo, revelou-me o Senhor que disséssemos: “O Senhor lhe
dé a Paz!” (TEST, 6). “Em todas as pregacdes, antes de propor aos

ouvintes a palavra, invocara a paz, dizendo: O Senhor lhes dé a paz!”
(1CEL, 23).

Pessoa de paz, pacifico, pacificador: Como cultivar a paz no mundo da educacdo? O
educador é convidado a plantar sementes de paz nos varios terrenos: pessoal, pelo
autodominio e serenidade de coracdo; familiar, através da harmonia na propria familia, para
levar a escola o calor humano mais intimo; profissional, pela abertura de coracdo em inter-
relacionar-se com todos; educacional, atraves da mediacdo em desanuviar o ambiente,
restabelecendo as amizades. Para isso, faz-se necessario 0 incentivo a trabalhos em equipe,

evitando exclusoes.

Frei Agostinho destaca duas propostas para pratica diaria e repetida: - a Oragdo pela
Paz de S&o Francisco: Senhor fazei-me instrumento de Vossa Paz! sugere que seja rezada ou
cantada no inicio da primeira aula do dia, ou a saudacéo franciscana de” Paz e Bem” em lugar
do presente na chamada de classe, com explanacgao anterior do sentido na vida do construir a
paz pela pratica do bem (PICCOLO, 1998). “Deus nos ama” (RNB, 22,48). “As que amam a
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Deus sdo benditos” (4 Ct-b 18). “Perseveremos firmes na verdadeira fé e amemos de todo
coracdo o nosso Criador, o Deus da vida” (RNB, 23, 22-24).

Pessoa de Amor a Deus, espiritual, de vida interior: o educador, na vida pessoal e
profissional, ha de religar-se espiritualmente ao Transcendente, a Deus. N&o significa
apresentar a “carteirinha de cat6lico”, mas necessariamente ser uma pessoa de fé, fiel, que
reza, que interioriza, silencia, medita, que respira esperanca de uma sociedade justa e

solidaria. Educar para vida.

A seguir, apresenta-se o Perfil humano de um Santo Universal, segundo a
personalidade de S&o Francisco. O estudo foi feito por Celano® e descrito por Frei Agostinho

Salvador Piccolo no seu livro Perfil do Educador Franciscano (1988, p. 83-84).

- na transparéncia, na pureza de coragéo (sincero);

- no Amor de Deus, piedoso (pietas) (devotio);

- na caridade fraterna (solidario)

- no trato afetuoso (carinhoso);

Era:

- sereno;

- de trato amavel (gentleman, cordato);

- muito oportuno quando dava conselhos (aberto ao dialogo);
- sempre fiel a seus compromissos (firme, dedicado);
- eficiente no trabalho;

- prudente nos julgamentos (sem rotular);

- em tudo cheio de elegancia.

- dedicado;

- constante na oragdo;

- fervoroso em todas as coisas;

- firme nas resolucdes (vigor);

- equilibrado (self-control);

- perseverante;

- sempre 0 mesmo (Sincero);

- rapido para perdoar (compreensivo);

- demorado para alterar-se (pacifico, pacificador);

® Frei Tomés de Celano. Vida I, cap. 29. N. 83 (ano de 1228).
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- inteligéncia pronta;

- sutil ao falar;

- sério em suas opgdes (decidido, convicto);
- sempre simples;

- rigoroso consigo mesmo;

- paciente com os outros (acolhedor);

- muito eloguente (boa comunicagao)

- rosto alegre;

- incapaz de ser arrogante (humano, ndo pedante ou autoritario);
- diligente (dedicado, servigal);

- bondoso (terno);

- muito humilde;

- manso (sereno);

- adaptando a todos com facilidade (versatilidade, convivéncia, comunh&o).

Frei Agostinho descreve algumas palavras e valores dos escritos de Sdo Francisco de
Assis e procura revelar um vulto diferente, mas real de Francisco: mestre e educador, capaz de
inspirar valores pedagogicos e iluminar uma nova prética educativa. Visa-se revelar a
vitalidade positiva do método franciscano: propor valores, defini-los, identifica-los e
transforma-los em codigo de comportamento. “Francisco de Assis, mestre educador, capaz de
reencantar, de inspirar uma nova pratica educativa neste periodo da historia” (PICCOLO,
2005, p. 55). Ele transcreve em seu livro: Francisco de Assis: Por uma pedagogia Humanista
partes dos escritos de Francisco que devem ser levados em conta para se aprender e viver esta

formacdo humanista, como um resume-se abaixo.

Na Regra Bulada (RB)™, mostra um Francisco que orienta; quando d& normas, trata-se
da carta magna da vida dos Frades Menores, um documento normativo. “Ela é de fato a Regra
Franciscana, pois 0 compromisso que os Frades Menores assumem na profissdo é feito
formalmente sobre o texto que a Igreja sancionou com sua autoridade” (FONTES
FRANCISCANAS 1, 1994, p.127). Francisco é seu autor; ele declara havé-la escrito com
simplicidade (TEST, 19, 39); ela contém a medula do Evangelho (2 CEL, 208, 2; 2 EP, 76, 3).

' A Regra Bulada é o documento normativo que o Papa Honério aprovou oficialmente pela Bula Solet Annuere,
de 29 de novembro de 1223 (Fontes, p. 171-181: FFC, p. 157-165).
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Na Regra ndo Bulada (RNB)*! exprime o fascinio e a densidade de uma extraordinaria
experiéncia evangélica que S&o Francisco e a fraternidade cultivaram no coragdo. O
Testamento, por sua vez, recorda sua experiéncia de vida desde os primeiros passos de sua
conversdo, entre os leprosos, até 0 momento em que faz escrever as palavras finais.

Nele, Francisco exorta firmemente a seus seguidores a observarem fielmente
e com perseveranca 0 que escreveu com simplicidade e transparéncia,

deixando aqui bem explicitos valores como simplicidade, fidelidade e
perseveranca (PICCOLO, 2005, p.59).

As Cartas revelam um estilo de comunicacdo peculiar de Francisco; em todas, trata de
expor um assunto que deseja orientar devidamente. Na Carta ao Frei Ledo, Sdo Francisco
revela a atitude de abertura e acolhimento qual uma mée. Na Carta a um Ministro, Francisco
aparece como orientador. “Indica ao Ministro o método de melhor acolhimento, para
despertar confianga, como estabelecer empatia e relacionamento interpessoal” (ESSER, 1976,
p. 131).

Na Carta aos Governantes (GV) dos Povos, na qual Francisco pede ou sugere medidas
concretas de acdo, ele adverte-os seriamente sobre seus cargos e deveres (GV, 3,6-7,8).
“Finalmente, na Carta a Frei Antonio, na qual Francisco nomeia AntGnio como primeiro
professor dos Frades e expde com clareza as condi¢es que admitia e aprovava o estudo de
teologia” (ESSER, 1976, p. 94-95).

Nas Orac0es e Louvor, mostra-se um homem que busca sua interiorizacdo e inspiracao
para acdo. Na Oracgdo diante do Crucifixo, busca discernimento e, na Ora¢do “Onipotente
Deus”, traca o perfil de um homem que transcende em piedade e aponta para a atitude
pedagogica de ternura e vigor, enfatizando sua disposi¢cdo mediante quatro verbos de acéo:

saber, querer, fazer e seguir a vontade de Deus iluminado pelo Espirito Santo.

Pode-se verificar e destacar claramente algumas posturas franciscanas como,
primeiramente, gostar do que faz, se encantar pela educacdo, procurar novas préaticas
educativas, buscar sempre uma melhor formagdo e informacgdes, ou seja, buscar sempre
aprender mais e observar fielmente e com perseveranca estes ensinamentos com simplicidade
e pureza de coracdo. E, finalmente, ser comunicativo, correto e claro nas orientacbes e

ensinamentos. Para isto algumas atitudes e palavras se fazem necessario.

1 A Regra ndo Bulada, a Proto-Regra, aprovou-a o Papa Inocéncio 111 oralmente em 1209, (1210). O texto e bem
mais longo, prescricdes nela contidas, supdem uma experiéncia de vida de mais anos, até 1221 (Fontes
Franciscanas, p. 21; 185-212; FFC, p. 19; 165-186).
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Piccolo (2005), descreve uma séria de palavras chaves que déo o sentido da vida e
formagdo humanista de S&o Francisco de Assis das quais deve-se aprender e comecar a
praticar para viver-se esta pedagogia humanista franciscana, sdo elas: A comunh&o humana é
a primeira palavra-chave a receber as luzes dos escritos, por duas principais razdes: sua
amplitude que abrange os quarenta termos afins; e pela profundidade, porque toca nas raizes
da nova impostacdo educativa, de acordo com pedagogos e pedagogistas contemporaneos.

“Seus termos nucleares sao coracao, ser, ser com, ser para” (PICCOLO, 2005, p. 65).

Na Regra Bulada, Francisco escreve e orienta: “quando vao pelo mundo ndo discutam
nem alterquem com palavras, nem julguem os outros” (PICCOLO, 2005, p. 65). Ele usa trés
verbos: Aconselhar = indicar a vantagem ou convivéncia, recomendar; Admoestar =
repreender com brandura, concitar; Exortar = encorajar persuadir. Destaca uma atitude
convivial harmdnica: ndo entrar em briga com palavras, acusagdes e condenagdes. Na
interpretacdo do Frei Agostinho: “Francisco mostra bem (aconselha, admoesta e exorta) que
esta atitude faz parte da educacdo, € jeito de gente de boas maneiras, de uma pessoa humana

educada, sinal de sua grandeza de alma e nobreza” (PICCOLO, 2005, p. 66).

Destaca a sensibilidade de Francisco; os superiores hdo de ser sensiveis, hdo de se
tocar e agir em relacdo aos que mais precisam, destacando dois toques: 0 recurso a amigos
capazes de ajudar, superando a austeridade da pobreza e a cordialidade de critérios na
avaliacdo da caréncia. Francisco escreve e orienta sobre a afabilidade, o afeto no trato matuo,
em que se manifeste a confianca. Evoca, ademais, regra aurea de convivéncia: servir como
gostaria de ser servido: “Tudo o que desejais que as pessoas vos fagam, fazei vos a elas” (MT,
7,12: 22,40). Com misericordia ndo se perturbar. Diante do erro de alguém, jamais perder o
autocontrole, a serenidade. A atitude de acolhimento € fundamental, a misericérdia é ponte
para restabelecer a comunhdo, a harmonia: Cum misericordia... porque a ira e a perturbacéo
com a falha ou erro de alguém impedem a caridade em si e nos outros. Devem ser servos da
fraternidade. Numa comunidade, € importante que haja um responsavel pela ordem e bem-
estar, ou seja, um coordenador, um superior. Salienta o estilo democrético, participativo, de
opinar, de eleger. A correcdo aos irmaos. Francisco oferece trés verbos de agdo educativa:
visitar, admoestar e corrigir. Visitar: na educacdo é preciso estar presente, ser presenca,
caminhar junto, agir com conhecimento de causa. Admoestar: representa uma espécie de
espelho de perfeicdo, onde Francisco retraga muitos aspectos particulares do conceito da
forma do cristéo ideal. Corrigir: Francisco menciona a corre¢éo, a punic¢ao, ndo se deve omiti-

la, pois 0 erro rompe a comunhdo, gera desordem e desarmonia. Porém, indica o estilo
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pedagogico de fazer: “humiliter et caritative”, isto €, sem arrogancia, mas na mansiddo e
caridade (PICCOLO, 2005).

Piccolo (2005, p. 96-121), cita ainda outras seis palavras chaves da pedagogia
franciscana que inspirou Séo Francisco e que hoje as descrevo aqui novamente para nos
propor um caminho a percorrer rumo & formagio humanista. Etica transparente: [...] é a
segunda palavra-chave a ser observada em S&o Francisco. A concepcdo de ética pode variar
entre os filésofos. Mas pensar eticamente, agir moralmente implica juizos éticos
universalizaveis, extrapolando o nosso ponto de vida pessoal. Educadores resgatam hoje o
papel da Etica, uma Etica transparente, na formacdo integral. Frei Agostinho cita alguns
termos relacionados extraidos de seu livro: “justica, criatividade, integralidade, pureza,
consciéncia” (PICCOLO, 2005, p. 96), que sdo também exemplos que Sao Francisco sempre
deixou em suas caminhadas. Essencialidade livre: [...] é terceira palavra-chave. No termo
“Essencialidade” com qualificacdo “livre”, vem compreendidas as seguintes palavras:
“simplicidade, sobriedade, humildade, desprendimento, despojamento, alegria, serenidade,
liberdade” (PICCOLO, 2005, p. 101). Esperanca idealista [...] é a quarta palavra-chave.
Esperanca encerra no seu bojo tons de admiracao, sonho, entusiasmo. Acompanha-o

qualificativo “idealista”, na constelagio que figuram: “sonho, admiracgéo,
encantamento, entusiasmo, paix&o, cidadania ativa, idealismo” (PICCOLO, 2005, p. 105). [...]
Firmeza realista: Este € 0 quinto termo, a receber ilustracdes nos Escritos de Sdo Francisco.
Firmeza, acresce-lhe o adjunto realista, para qualificar uma firmeza de acdo calcada no
concreto, no real. “Compdem ainda uma constelacdo de palavras como: fortaleza, coragem,
vigor, perseveranca, superacdo, equilibrio” (PICCOLO, 2005, p. 108). Religiosidade
transformadora é o sexto termo que entra em estudo, [...] Religiosidade com o adjunto
adnominal “transformadora” e “uma constelacdo de palavras como: transcendéncia,
espiritualidade, sapiéncia, ardor, mistica” (PICCOLO, 2005, p. 113) e Paz universal: A ultima
palavra chave é Paz com um adjunto universal cita uma constelacdo que pode se formar com
esta palavra:
Formam a constelacdo dos seguintes vocdbulos: compreensdo mutua,
reciprocidade, colaboracao/participar, atuacéo, atuar junto/convivéncia, viver

junto, cidadania ativa/respeito, pluralismo, diversidade, misericordia, perdao,
universalidade (PICCOLO 2005, p. 121).
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Aqui se destaca a Saudacdo da Paz, Francisco explicita claramente 0 compromisso
com a paz, ser mensageiro da paz. “Como saudagdo, o Senhor me revelou que disséssemos: O

Senhor te dé a Paz!”*?

1.4 Desafios e perspectivas da educacao

Piccolo (2005), cita Hugo Assmann e descreve que talvez pelos tantos novos conceitos
emergentes, que tem tudo a ver com a Vvisdo renovada que provoca a seguinte interrogacéo,
guem duvidaria que a educacdo é hoje, mais do que nunca, a mais avancada tarefa social
emancipatoria. Frei Agostinho traz uma radiografia da p6s-modernidade, focalizando primeiro
0s macrocenarios das mudancas, a sociedade da globalizacdo com seus aspectos positivos
(luzes) e os aspectos negativos (sombras). Em segundo, aponta para 0s envolvimentos
educativos, para enfrentar os macrocenarios das mudancas a educacdo; necessita elaborar e
por em pratica um novo paradigma pedagdgico, um novo modelo educativo. Utiliza-se do
termo reencantar a educagdo do professor Hugo Assmann.

“A educagdo se confronta com a apaixonante tarefa de formar seres humanos para os
quais a criatividade, a ternura e solidariedade sejam, a0 mesmo tempo, desejo e necessidade”
(ASSMANN, 1998, p. 182). Utiliza-se também de Paulo Freire com suas mensagens de
libertacdo, de compromisso, de crescimento humano, de dialogo e esperanca, de amor a vida e
humanidade.

Nos macro cenarios da sociedade pds-moderna, Frei Agostinho cita trés cenarios que

devem ser levados em consideragdo para as mudancgas e os desafios da educacdo hoje. O

primeiro cenério é a sociedade da globalizacdo que desafia 0 mundo da educacdo. Segundo

ele, “a globalizacdo ¢ um fendmeno de mundializacdo, ou seja, aquilo que é tomado ou

computado em globo, no global, por inteiro; ainda integral” (PICCOLO, 2005, p. 24). Divide
a globalizacdo em trés grandes cenarios:

A internacionalizacdo para explicar os fluxos que existem entre varias

empresas e entidades nacionais, a multinacionalizacdo, um conjunto de

processos que caracterizam um agente nacional como empresas, igrejas,

editoras etc, [...] que vado operar em outros contextos nacionais e a

transnacionalizacdo como moda, musica vestes que se originam a partir de

certas realidades nacionais e depois se difundem para outras realidades
(PICCOLO, 2005, p. 24-25).

'? Esser comenta o proposito do desejo-voto evangélico e da saudacéo da paz. Pax huic domui seria um voto
particular a familia. Na saudacdo Dominus det tibi pacem, a paz é comunicada a cada um/a, universaliza-se a
comunhdo da paz. Esser, K I Testamento di S. Francesco d’Assisi, p.151-152.
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Dentro deste macro cendrio, Frei Agostinho cita alguns fendmenos da globalizacéo
dividindo-os em luzes e sombras e suas influéncias nos desafios no &mbito da educacéo hoje,

sdo eles:

Luzes: Policentrismo, mediante intercdmbio generalizado de informacdes, de
ideias, de produtos. Preocupacdo por uma espécie de governo mundial, sem
fronteira. Mobilidade humana de um continente ao outro (encurtam as
distancias). Reducdo do principio de soberania dos Estados-nacéo,
associadas as noc¢des de comunidade e sociedade. Recuperacdo da memoria
historica e defesa de identidade social. Revalorizar o que é da terra.
Sombras: Concentracdo de poder nas maos de poucos, sufocando e
oprimindo 0s outros tantos “sem”, sem tetos, sem terras, sem educag@o.
Tendéncia a uniformizagdo cultural, com risco de pensamento unico.
Monopolio dos sistemas de comunicagdo e manipulacdo arbitraria da
informacdo. Desarraigamento cultural, perda de identidade e de origens.
Idolatria do mercado. Aumento das patologias da inseguranca, estresses,
medo que deprime (PICCOLO, 2005, p. 25-26).

O segundo cenario é o da sociedade aprendente e da informacgdo. Comenta “Com a
expressao sociedade aprendente pretende inculcar que a sociedade inteira deve entrar em
estado de aprendizagem e transformar-se numa imensa rede de ecologias cognitivas”
(ASSMANN, 1998, p. 19).

Ao falar de sociedade aprendente, Frei Agostinho diz que nas escolas a
disponibilidade de tecnoambientes, computadores, multimeios, internet esta cada vez mais
presente e se torna indispensavel, mas sublinha que ndo se deve dispensar a relacdo
pedagogica, a presenca do professor/a no aprender humano. O terceiro cenario que deve-se
levar em conta nos desafios da educacdo hoje é a condicdo da sociedade p6s-moderna ou da
pos-modernidade e cita Paulo Freire:

Gostaria de acompanhar ativamente as discussdes em torno de se a pos-
modernidade é uma provincia histérica em si, uma espécie de sui generis
momento dentro da histéria a inaugurar uma nova histéria, sem quase
continuidade, com o que foi e com que vira, sem ideologia, sem utopias, sem

luta. Seria o império da neutralidade, da Histéria mesmo (FREIRE, 2014b, p.
157).

Na linha freireana, portanto, a pés-modernidade ndo estara isenta de conflitos que
inclusive levam a rupturas e decisdes que certamente incidirdo na pratica educativa. O que
particulariza, entdo, o pés-moderno em termos de transformacao? Segundo Frei Agostinho,
existe cinco marcas reconheciveis:

A reacdo a modernidade, particularmente o de que se jactava: a mistificacdo

da certeza, o carater estrutural harmonioso das ideologias, a organizacdo e
finalidades; a auséncia da organicidade e finalidade, a fragmentacdo, o
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processo de demolicdo das verdades e dos fundamentos; o surgimento de
uma espécie de nomadismo cultural, com variantes de ecletismo e
sincretismo; o freio ao progresso linear de secularizacdo e o advento da New
Age, fundamentalismo religioso. Fala-se de de-secularizagéo, re-sacralizagéo
neo-pagd, em ambiguo, mas imponente retorno do sacro, da desforra de
Deus; o saber ndo € mais um bem espiritual, vira mercadoria de troca, fonte
de proveito, devido as tecnologias da informacdo, perde a auréola, é jogado
nas goéndolas dos supermercados, em oferta misturados com outros produtos
(PICCOLO, 2005, p. 32-33).

Enfim, neste contexto surge o perfil do homem pds-moderno, como aparece no
cotidiano, que € descrito a seguir de forma sintética:

N&o seguir projetos globais, caminhos certos, pontos de chegada seguros,
mas aceitar viver na complexidade, no labirinto, no pluriverso; néo afirmar
gue possui a verdade, principalmente absolutos, fundamentos, mas
reconhecer o proprio nomadismo existencial; [...] ndo ter um estilo Unico,
mas existir uma cultura combinatoria; ndo se identificar inflexivelmente com
nenhuma realidade social ou movimento politico; ndo se apoiar na forca da
demonstracdo, na polémica dialética, mas de preferéncia numa ética de
fragilidade; ndo apreciar o que é arduo, rigido, univoco, dogmatico, ao
contrario, prezar tudo que € light, soft, como danca, viagem, mesticagem,
vias de encruzilhadas (PICCOLO, 2005, p. 33-34).

Apdbs percorrer estes macrocenarios e entender melhor o perfil do homem pds-
moderno, o autor nos relata o que ele denomina de envolvimentos e valores pedagogicos e
busca encontrar perspectivas educativas ou propostas de atuacdo para 0s nossos dias. Ressalta
que no ambito educativo deve-se “educar ao pensamento autdnomo, criativo e divergente,
formar nos sujeitos uma consciéncia civico-politica mediante praticas de cidadania para
transmitir confianca luz e esperanga.” (PICCOLO, 2005, p. 40). Frei Agostinho relata que
viveu um cotidiano de metamorfose da educacgéo ao longo de sua vida de estudos e formacao.

Verdadeira maré de linguagens novas, autoctones ou adventicias assumidas,
irrompeu no cenario pedagogico: sociedade do conhecimento, sociedade do
aprendente, engenharia do conhecimento, (knowledge society, learning

society, knowledge engeneering); mais: ecologia cognitiva, agentes
cognitivos, sistemas multiagentes (PICCOLO, 2005, p. 42).

Comenta que ndo faltam paradoxos como, por exemplo, da mde em casa que nédo
consegue acompanhar a filha adolescente que navega horas e horas na internet e que julga ser
uma overdose meia hora sentada para estudar um tema de Historia. Faz falta alguns valores
que nos educadores, pedagogos, psicologos, familia, escolas, instituicdes poderiamos propor
para melhorar este quadro. Buscando tragcar algumas pistas de orientagdo, Frei Agostinho

sugere as seguintes:



36

Introduzir prazer e ternura na educagdo; o ambiente pedagdgico tem que ser
lugar de fascinacgdo e inventividade; ndo inibir, mas propiciar sensibilizacdo
entusiastica de carater plurissensorial, a mixagem dos sentidos, com musica,
expressao corporal, linguagem cénica; unir a dindmica da vida e a dinamica
do conhecimento; orientar a gostar da vida; o prazer é dinamizador do
conhecimento (PICCOLO, 2005, p. 42-43).

Frei Agostinho introduz um aspecto de renovacdo do discurso pedagogico, que €
educar para esperanca solidaria. E preciso ter presente que focar s6 a metodologia e o estilo
tradicional ndo resolvem. Para ele, importa implantar os seguintes meios:

Uso sistematico de multimeios; organizacdo didatica renovada e renovadora;
atualizacdo profissional dos docentes por cursos de formacdo permanente;
acompanhamento critico para a formagdo de personalidade autdbnoma, livre,

capaz de formar uma visao prépria do mundo; nova ideia de cidadania, na
6tica do novo humanismo (PICCOLO, 2005, p. 43).

No envolvimento deste pluriuniverso, Frei Agostinho da algumas pistas pedagdgicas,
tais como: “Aprender a ensinar, e ensinar a aprender a conviver com o diferente; cultivar sem
medo um pensamento que alije parametros ja fora do prazo, pra renovar, inovar; valorizar a
valiosa liberdade, no respeito ao agir plural” (PICCOLO, 2005, p.45), e cita Mercatalli (1993,
p. 197), “[...] a verdadeira educacdo, a que tocas as mais intimas fibras do cora¢do humano,
ndo negligenciar em reviver e perpetuar o patrimoénio de valores humanos, afetivos, éticos e

religiosos, que estdo na base da propria cultura social”.

Para finalizar, Frei Agostinho chama a atencdo para trés educadores que expdem e

testemunham nos dias de hoje os valores pedagdgicos de esperanca e luz. Sao eles:

1) Paulo Freire que fala da educacdo como missdo, compromisso educador-educando,

no seu estilo sempre humano, em Pedagogia dos sonhos possiveis e orienta:

Pra mim, a pratica educativa progressivamente p6s-moderna — é nela que
sempre me inscrevi — é a que se funda no respeito democratico do educador
como um dos sujeitos do processo, é a que tem no ato de ensinar-aprender
um momento curioso e criador em que os educadores reconhecem e refazem
0s conhecimentos sabidos, e 0s educandos se apropriam, produzem o ainda
ndo sabido. E a que estimula a boniteza da pureza como virtude e se bate
contra o puritanismo enquanto negacdo da virtude (FREIRE, 2001b, p. 159).

Na leitura de Frei Agostinho, ao longo de suas obras e no seu estilo bem original ele
assinala as exigéncias de um verdadeiro educador: corporificacdo das palavras pelo exemplo;
competéncia profissional e generosidade de comprometimento por pré-humanizacao; querer
bem aos educandos com amor profundo, fundamento do dialogo; fator de uma educacéo

critica, revolucionaria e profética, portadora de esperanca e alegria; apaixonado pelo sonho e
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utopia, a dendncia da realidade e o anuncio de um mundo melhor; fé no ser humano e na

criacdo de um mundo em que seja menos dificil amar.

2) Jacques Delors, destaca os pensamentos de “aprender ser”, ele presidiu a Comissao
Internacional de Educacdo para século XXI e com competéncia apresenta os quatro pilares da
educacdo: “Aprender a aprender, priorizar as experiéncias de aprendizagem; Aprender a fazer,
énfase nas competéncias e habilidades; Aprender a viver juntos, juntar competéncia e
solidariedade; e Aprender a ser, realizar-se com individuo e ser social” (PICCOLO, 2005, p.
49).

Tarefa da educacdo — escreve — é ensinar, a0 mesmo tempo, a diversidade da
raga humana e a consciéncia da semelhanca e interdependéncia entre todos
0s seres humanos. A educacdo em nivel familiar, comunitario ou escolar,
deve levar a descoberta do outro, cultivar a empatia, a aprender a viver junto,
viver com os outros, tender a objetivos comuns, no debate, no didlogo, em
projetos gratificantes, instrumentos necessarios para a educagdo do século
XXI. [...] Por outro lado, reafirmar com for¢a o principio fundamental: a
educacdo deve contribuir ao desenvolvimento total de cada individuo:
espirito e corpo, inteligéncia, sensibilidade, senso estético, responsabilidade
pessoal, e valores espirituais — o aprender a ser (DELORS, 2000, p. 90-102).

Segundo Frei Agostinho, “a importancia do papel do professor enquanto agente de
mudanca, favorecendo a compreensdo mistica e a tolerancia, nunca foi tdo patente como hoje,
e serd ainda mais decisivo no século XXI” (PICCOLO, 2005, p.130). Delors (2000, p. 152-
153) escreve, “Quem pode a ser bom professor? [...] Como descobrir uma pessoa desta”? E
examinando o capitulo VII do relatério para a Unesco da Comissdo Internacional sobre
Educacdo com o tema: Os professores em Busca de Novas Perspectivas, anotou as seguintes

qualidades para um professor:

Forte relacdo pessoal com o aluno como cerne do processo pedagdgico;
Dedicagdo a missdo educativa e abertura ao didlogo para ajudar a
desenvolver o senso critico do aluno; Inteligéncia e habilidade em contribuir
para a formagdo da capacidade de discernimento e do sentido das
responsabilidades individuais dos alunos, para que possam prever mudancas
e adaptar-se a elas, continuando a aprender ao longo da vida; [...] Autoridade
e competéncia para responder a questdes e desafios que o aluno coloca sobre
0 mundo e situa-los num contexto e perspectiva, de modo que o aluno possa
estabelecer a ligagdo entre a sua solucdo e outras interrogagdes mais
abrangentes; Exemplo transparente por sua formagdo transparente, suas
qualidades humanas e transparéncia de vida (DELORS, 2000, p.157-159).

3) E Hugo Assmann, em seus ensinamentos relembra que uma sociedade onde caibam
todos sO sera possivel num mundo no qual caibam muitos mundos. A educacdo, segundo

Assmann (1988), se confronta com a apaixonante tarefa de formar seres humanos para os
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quais a criatividade e a ternura sejam necessidades vivenciais e elementos definidores dos

sonhos de felicidade individual e social. Para Assmann:

Educar ndo &, entdo, a mais avancada tarefa social libertadora,
emancipatdria? Parece-me inegavel que o fato maior do mundo atual séo as
l6gicas da excluséo e do alastramento da insensibilidade que as acompanha.
Como fazer frente a isso? Imaginemos cruamente algo bastante previsivel:
no plano mundial e nacional, ndo ha no horizonte do préximo futuro
politicas e econémicas e sociais orientadas a salvar todas as vidas humanas
existentes. E isso quando as condicdes cientificas e técnicas para fazé-los ja
estdo dadas. Nas condigdes atuais de produtividade, a fome se tornou um
absurdo inaceitavel. Mas ndo existem os consensos politicos para elimina-las
de vez. A educacdo terd um papel determinante na criacdo da sensibilidade
social necesséaria para reorientar a humanidade (ASSMANN, 1998, p. 26).

Reencantar a educacéo, € o sugestivo titulo de uma obra do Prof. Hugo Assmann. Eis

0 desafio na busca e na atuacdo das novas e renovadas perspectivas da educacgdo. Frei

Agostinho assinala sete palavras de primeira grandeza, extraidas dos autores estudados até o

momento, e acrescenta a elas um adjetivo adnominal com qualificacdo especifica, para ser

usado com o objetivo de aponta para uma aplicacdo pratica nos envolvimentos educativos

hoje. S&o elas:

Comunh&o humana - Coragéo: sensibilidade, cortesia, interpessoal. Alma:
sinceridade, cordialidade, aberta. Ser: afeto, benevoléncia, intercultural. Ser
com: ternura generosidade, interdependéncia. Ser para: simpatia,
fraternidade, convivial/viver com. Alteridade: minoridade, biografias,
acolhedora. Gratuidade: encontro, humano, atuante-participativo; Etica
transparente — justica moral; criatividade pessoal; integridade social;
pureza cordial; consciéncia, transparéncia; Essencialidade livre -
simplicidade, sobriedade, humildade, pobreza, despojamento, alegria,
liberdade; Esperanca idealista — sonho, admiragdo, encantamento
entusiasmo, paixao, cidadania ativa, idealismo; Firmeza realista — fortaleza,
coragem, vigor, perseveranca, superacdo, equilibrio; Religiosidade
transformadora — transcendéncia, espiritualidade, sapiéncia, ardor, mistica;
Paz universal — compreensdo mutua, reciprocidade, colaboracéo, atuacao,
atuar junto, viver junto, cidadania ativa respeito, pluralismo, diversidade,
misericérdia, perdado, universalidade (PICCOLO, 2005, p. 51-53).

1.5 Palavras de Sao Francisco

Assim como Sdo Francisco descreveu o frade perfeito (2EP, 85), Francisco poderia

agora nos ajudar a descrever as caracteristicas de um bom educador. Frei Agostinho buscou

fazé-lo, destacando as seguintes qualidades:
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Transcrevo nas préximas paginas algumas frases e citacbes que Frei Agostinho
destacou no seu livro, que é a fonte de inspiracdo para escrever esta dissertacdo. Palavras que
ddo a Séo Francisco de Assis como que uma condicdo de testemunhar pela vida e pelo seu
exemplo, ser um verdadeiro professor, um guia e arauto da perfeicdo evangélica para os que
com ele conviveram e partilharam de seus ensinamentos e cita:

Embora pai, mestre e guia, pai e mestre, com seu cor nobile’®. Ndo compds
Francisco nenhum tratado de formacdo, nenhum ratio studiorum, nenhum

programa de pratica educativa. No entanto nos seus Escritos descobrimos um
tesouro escondido, genuinos valores pedagdgicos (PICCOLO, 2005, p. 135).

Frei Agostinho descreve Francisco como uma pessoa bem humana, com testemunho
de vida e afeto pelo exemplo de vida. “Era tdo humano que parecia divino e tdo divino que
parecia humano” (PICCOLO, 2005, p. 135).

Uma pessoa que sabe acolher e ser presenga animadora: animar, estar junto é
caracteristica de ser humano, no acolhimento, de identificar-se com o
educando nas diferentes situacdes existenciais. Possa o aluno descobrir um
letreiro luminoso, bem irradiante no coracdo do seu professor: “Entrada
franca”, para nunca perder a esperanga, jamais desencantar-se, ndo capitular

mas sentir-se sempre acolhido, acompanhado querido (PICCOLO, 2005, p.
136).

Ser Professor e ser uma pessoa de coragdo solidario, fraterno, que sabe cultivar um
coragdo que se solidariza pelo outro, pelos alunos. Alguém com perspicacia que busca
descobrir os problemas dos alunos e ajuda-los a resolver. Uma pessoa de sabedoria e
competéncia na sua matéria, atualizado. Ele precisa responder a altura da funcéo a qual ele se
propbs que é lecionar e estar em constante formacdo e atualizacdo. Estar aberto a novos
conhecimentos e aprendizados e aprender a aprender. Deve cuidar de sua formacéo
permanente e ter afeto e amor pelo que faz, pois “o afeto ilumina e unge o saber” (PICCOLO,
2005 p. 137). Para trabalhar com pessoas, precisa ter um espirito comunitario, aprender a criar
relacionamentos mais humano com cortesia e empatia. Ser uma pessoa de idealismo de
sonhos e esperanca na educacdo sadia. Ter uma convivéncia alegre e feliz com seus alunos e
estar sempre pronto a se renovar, sonhar em acompanhar a juventude, suas alegrias e sorrisos.
“O sonho-sorriso de jovens anos deve acompanhar o educador maduro” (PICCOLO 2005

p.139).

Segundo Frei Agostinho (2005), ser professor é ser uma pessoa de misericordia, ter

uma alma que se modela pelos sentimentos de ternura e vigor agindo com suavidade, mas

® Como gostava de repetir Gemelli, A. San Francesco d’ Assisi e sua gente poverella, p.93. Expressio, coragio
franco e nobre, ele a toma de 1 Cel, 120.
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com justica e verdade. Ser uma pessoa de paz, da paz que hoje falta & humanidade e se perde
pela falta de comprometimento com o bem, com o Divino e cita:
Uma pessoa de vida interior: no seu amago, o ser humano ¢é religioso. O
educador na vida pessoal e profissional, ha de religar-se espiritualmente ao
transcendente, a Deus. Ha de ser necessariamente uma pessoa de fé, fiel, que
interioriza, que reza, que silencia, que medita, que mergulha no divino e

espira esperanca de uma sociedade justa e solidaria (PICCOLO, 2005, p.
140)

“A pedagogia franciscana busca, fundamentalmente, ajudar o ser humano na

construgdo de seu projeto pessoal” (BERNARDI, 1996, p. 7).

No livro: Pensar e agir Franciscanamente, Frei Orlando Bernardi fala da pedagogia
num sentido mais amplo, etimologicamente falando, no sentido de conduzir ou orientar
criangas ¢ completa dizendo que a pedagogia “é a ciéncia que cria condigdes e meios para

orientar e dirigir o ser humano em busca de sua realizagio pessoal” (BERNARDI, 2015, p. 7).

Neste contexto, com 0s ensinamentos citados acima, pode-se ter a certeza de que a
pedagogia franciscana visa a totalidade do ser humano, ndo apenas uma formacéao conteudista,
apenas preocupada com a aquisicdo de habilidades e competéncias, mas deve ajudar o
humano na construcdo do seu projeto pessoal de vida e de realizacdo. Para uma formacéo
efetiva e completa do ser humano ha que se levar em conta o0 ndo criativo, como elemento
inovador e que sempre renova o ser nesta busca de conhecimento e nesta busca de construcdo
de um projeto pessoal. Ha que entender a educacdo de modo que a humanidade do ser
humano néo fique apenas em conceitos bem elaborados e estudados, mas que se possa colocar
estes conceitos na vivéncia dos educadores, principalmente a luz da pedagogia humanista,
conforme vistos nos paragrafos anteriores. Estas atitudes precisam se tornar meios para que a
formacdo humana se torne forca viva e atuante nos nossos dias. E a melhor maneira é,
enquanto educadores, aprender e procurar viver mais estes valores franciscanos no dia-a-dia.
A educagdo deve atingir o ser humano integralmente desde a formagéo dos contetdos e
técnicas como também nos valores morais e transcendentais, como seres que ndo vivem
apenas no plano material, mas também no plano espiritual.

A educacdo visa aprimorar 0 ser humano em sua humanidade e a capacita-lo
a se tornar consciente de seu papel no mundo. Por isso o processo educativo
é, necessariamente, dinamico, isto €, esta atento aos movimentos que se
originam na sociedade e afetam as pessoas. Ser desafiado é sua vocacéo e
superar os desafios, sua missdo, se quiser eficiente diante de tantas

competicdes. Dessa forma, estara consciente de que formador de
personalidades em mundo globalizado, onde os limites sdo constantemente
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superados e onde, nesse momento, a intercomunicacdo imediata se firma tao
fortemente, chegando até mesmo a criar novos habitos (BERNARDI, 2015,

p. 8).

Neste cenario, 0 autor mostra que a crescente urbanizagdo aumenta a cada dia os
problemas sociais, religiosos e politicos, chegando a ponto de interferir no comportamento
humano. Vive-se numa sociedade onde, sdo poucas as familias estaveis e isto afeta o
comportamento ético de todos. O ser humano ndo encontra mais apoio firme e claro na
sociedade e nas estruturas familiares. E neste contexto que recebemos os seres humanos para
a educacdo em nossas universidades, seres que muitas vezes nao sabem nem o que é melhor
para si mesmo, sem conseguir identificar o que pode fazé-lo crescer como educando ou
mesmo como profissional ou que o impede no seu crescimento.

Cabe entdo a acdo pedagdgica oferecer-lhes meios aptos na conquista de
valores que os tornem cada vez mais humanos e dignos de viver na
sociedade dos homens. Estes aspectos exigem de o educador estar atentos
aos desafios e percebé-los. Ao mesmo tempo. A0 mesmo tempo é preciso
gue esteja pronto para oferecer meios eficientes a fim de que o educando

consiga, por si mesmo, utilizd-lo em sua realizacdo humana (BERNARDI,
2015, p. 8).

Com esta proposta da formacdo humanista voltada para pratica, inspirada na
pedagogia humanista de Frei Agostinho quer mostrar claramente as sendas para esta maneira
de educar e viver os desafios propostos hoje pela sociedade. Podemos verificar que trata-se de
uma educacdo que visa diferenciar uma formacdo apenas de conteldos programaticos e
tecnicista para uma educacdo que transforma o ser humano tornando-o apto a viver a vida em
toda sua integralidade. A formacdo humanista franciscana ndo se contenta em apenas
transmitir conhecimento, mas pretende ser uma educacdo que faca a diferencga pela coragem e
criatividade, vivenciando alguns valores fundamentais de S&o Francisco de Assis como a

fraternidade, a amizade, a solidariedade, a coragem.

Terminado este primeiro capitulo Frei Agostinho no leva a refletir sobre Paulo Freire e
suas inspiracdes destacando que a educacdo tem missdo de tornar o mundo menos dificil de
amar. Estas inspiracdes irdo iluminar e fortalecer a proposta desta formacdo com temas
importantes como a transformacdo da realidade opressora da formagdo bancaria que impde
condicBes pré-estabelecidas de aprendizagem, sem levar em conta o ser humano. Estas
condigdes oprimem tanto os educandos como os educadores. Frei Agostinho nos oferece uma
contribuicdo para refletirmos e destacar a importancia da formacdo humanista franciscana,

tanto para a vida académica como também para a vivéncia no dia-a-dia.



42

2.PAULO FREIRE E SEU APORTE PARA UMA PEDAGOGIA
HUMANISTA

Frei Agostinho em seus escritos sobre os desafios e perspectivas da educacdo e a
pedagogia humanista, cita Paulo Freire principalmente quando fala da proposta de uma
educacdo libertadora, de compromisso e de crescimento humano, uma educacéo de didlogo e
esperanca, de amor pela vida e a humanidade onde o autor cita a obra “Pedagogia dos Sonhos
Possiveis”. Também ao se referir aos desafios da pds-modernidade que ndo esta isenta de
conflitos, de opcBes, de rupturas, decisdes que incidirdo certamente na pratica educativa
(PICCOLO, 2005). Neste contexto, inicio aqui algumas contribuicbes para a minha
dissertacdo, fazendo uma releitura e pesquisa de Paulo Freire para enriquecer a tematica sobre
a proposta da pedagogia humanista ou porque ndo dizer o que leva a desumanizacéo do ser,
tendo como referéncia este pedagogo e pensador Paulo Freire. Pelo fato de Frei Agostinho
citar com frequéncia Paulo Freire, achamos oportuno e mesmo necessario, volver um olhar
atencioso para seus escritos, sublinhar os elementos que leva a humanizacdo, ao diélogo,
desenvolvimento a capacidade critico-reflexiva das pessoas, sem descurar da ética. Cito
também obras como “Educacdo como pratica da liberdade, Conscientizacdo, Pedagogia do

Oprimido, e Pedagogia da Indignacéo .
2.1 Educacdo humanizadora ou ndo

A partir de 1954, com a morte de Getulio Vargas e com a ascensao ao poder de Juscelino
Kubitschek, em 1956, abria-se uma década de transformacgdes na sociedade brasileira; “um
novo clima cultural se instalava” (FREIRE, 2014a, p. 65). Esvaziavam-se 0s temas e as
tarefas caracteristicas de uma sociedade fechada, como sua alienacdo, propria de uma
sociedade reflexa, de um povo imerso, sob o comando das elites (FREIRE, 2014a), criando
um clima favoravel a transicdo para uma sociedade aberta. O processo de alfabetizacdo-
conscientizagdo organizava-se em torno de circulos de cultura, constituidos em torno de um
coordenador. Freire falava destes circulos de cultura como o lugar onde se preludia a respeito
da conscientizagdo (FREIRE, 1979).

Este processo permitia a apropriacdo, a criagdo e a recriacdo de uma linguagem
(leitura e escrita), porém enquanto leitura critica da realidade, desvelando-a, desmitificando-a,

permitindo o ser humano se revelar no seu trabalho proprio que é o de transformar a realidade,
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num processo de permanente libertagcdo. O processo conscientizador na relagéo consciéncia-
mundo-ser humano como compromisso € mudanca, impulsiona o processo de libertacao,

sendo fator de humanizacao.

A pedagogia freireana busca uma maior comunicacdo entre educador e educando e a
adequacdo dos conteldos e métodos tradicionais de acordo com o povo com quem trabalhava.
Trata-se de uma proposta inovadora a qual implica em despertar o povo da condicdo de objeto
para assumir o lugar de sujeito, com capacidade de decidir e assumir seu destino frente a
sociedade. Mas, neste impeto, se deparou com o analfabetismo do povo e propds um novo
método baseado na utilizacdo de palavras do vocabulario corrente, “palavras geradoras”, € a
partir dai iniciava o contato com as silabas e a formacdo das palavras. Nesta metodologia,
emergia o contexto existencial dos vocabularios, revelando aspiracoes, frustracdes, crencas e

projetos, elementos que continham alto grau de humanizacdo (FREIRE, 2014a).

Este contexto se desdobrou basicamente em dois cenarios representados por duas obras,
Educacdo como pratica de liberdade (FREIRE, 2014a), abordando temas como educagédo
para a participacdo, como préatica da liberdade, e a obra Pedagogia do Oprimido (FREIRE,
1987), com reflexdes no sentido de uma educacgdo para a libertacdo. Segundo Freire, 0 povo
se encontrava, na década de 50 e inicio dos anos 60 do século XX, numa sociedade fechada,
como mero espectador no processo social. Uma fase de transi¢do se anunciava em direcao a
uma sociedade aberta e democratica; nesta transicdo, o povo deveria descruzar os bragos e
participar, criar uma consciéncia critica e sair da imobilidade. O ser humano colocar-se-ia a
caminho de uma participacao ativa, despertando sua capacidade de reflexdo e de consciéncia
critica. Assim, estava aberto o caminho para um ser humano criador e sujeito de uma cultura
na historia (FREIRE, 2014a).

Nesta fase, a pratica e o pensamento de Paulo Freire estavam permeados de uma visdo
humanista e idealista, na qual valorizava o papel do homem e da mulher na sociedade. Em
contato direto com a realidade, estes assumiam um papel ativo nas transformacdes sociais. No
entanto, Paulo Freire subestimou as forcas sociais e econdmicas que, na época, mantinham
politicas contrérias a esta transi¢cdo. Ele ndo identificou as forgas politicas que tentavam
manter a ordem antiga de uma sociedade subdesenvolvida e dependente. Para 0s governos
populistas, foi uma oportunidade de aumentar seu eleitorado, visto que apenas votavam 0s
alfabetizados. Mas para os conservadores, ndo se admitia que a alfabetizacdo fosse tambem

uma forma de conscientizacdo, despertando no povo uma consciéncia critica. Em 1964, com o
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golpe militar, paralisou-se este processo e Paulo Freire foi exilado, conseguindo fugir para o
Chile, onde continuou o seu trabalho de educador humanista (FREIRE, 1987).

Ap0s realizar seus primeiros trabalhos no Chile, seguiu para os Estados Unidos; depois
foi para Genebra, onde participou da fundacdo do Instituto de Acdo Cultural. Passou pela
Tanzénia e Guiné Bissau, onde contribuiu com a educacéo através deste método. Em 1979,
Paulo Freire voltou ao Brasil. No decorrer deste itinerario, fica claro o seu olhar de pedagogo
voltado para os “esfarrapados do mundo”, os chamados ‘“condenados da terra”, enquanto
demitidos da vida (FREIRE, 1987, p. 82). Procurou elaborar uma pedagogia que tornasse
possivel a superacdo da contradicdo opressor-oprimido. Paulo Freire partia da situacdo
concreta de opressdo, de subordinagdo e dominacdo, identificando as realidades de opresséo,
dependéncia e marginalidade (FREIRE, 1979). Ele prop6s uma educacao libertadora ou para
libertacdo, ndo uma educacdo bancaria, meramente cumulativa de saberes, na qual o0s

estudantes sdo meramente espectadores.

Com as dificuldades sofridas e a falta de confianca ante o regime opressor, Freire
(1979), passou a enfatizar a necessidade do didlogo libertador, procurando estimular a
reflexdo e a acdo do educador e desenvolver o senso critico. Nesta pedagogia, encontramos a
elaboracdo do processo de conscientizacdo. Na praxis humana, deve-se refletir sobre o
mundo, no despertar de uma condi¢do ingénua para uma posi¢do critica perante a realidade.
Isto se desdobra num modo de ser que revela a capacidade que tem de transformar o mundo,

com novas atitudes praticas numa organizacgdo solidaria.

A conscientizagdo, como atitude critica dos homens na histéria, nédo
terminara jamais. Se 0os homens, como seres gque atuam, continuam aderindo
a um mundo feito, ver-se-d0 submersos numa nova realidade. A
conscientizacdo, que se apresenta como um processo num determinado
momento, deve continuar sendo processo momento seguinte, durante o qual
a realidade transformada mostra um novo perfil (FREIRE, 1979, p. 15).

Segundo o autor, a alfabetizacdo pode se transformar num meio de domesticacdo que
pode levar a desumanizagdo ou a pratica de libertacdo que, por sua vez, ird conduzir a um
processo continuo de humanizacdo e conscientizacdo e assim assumir a tarefa utdpica da
dendncia a toda estrutura desumanizante. Este processo requer um conhecimento critico da
realidade para transforméa-la com a praxis, enquanto mulher e homem emergem da historia
como sujeitos, numa acao cultural para a liberdade e num empenho na luta por sua libertagéo
(FREIRE, 1987).
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Freire em seu livro Conscientizacdo (1979), se observa que ndo hé educacéo fora das
sociedades humanas e ndo ha homem no vazio. Assim, uma educagdo desvestida da roupagem
alienada e alienante ¢ uma forca de mudanca e de libertacdo. A opcéo, por isso, teria que ser
também entre uma educacdo para a domesticacao, para a alienacdo, e uma educacao para a
liberdade, entre uma educagdo para 0 homem-objeto e uma educagdo para 0 homem-sujeito.
Trata-se do homem que, diferente dos animais, faz a cultura, transcende, o que 0s animais ndo
fazem. O ser humano que transcende é inacabado; este tem consciéncia da sua finitude, do ser
inacabado que é em cuja plenitude se acha na ligacdo com seu Criador. Ligacdo que, pela
propria esséncia, jamais sera de dominagdo ou de domesticagdo, mas sempre de libertacdo. A
religido, que comporta o sentido de religare, encarna este sentido transcendental das relagdes
do homem; ela, por sua vez, jamais podera ser um instrumento de sua alienacao. Alia-se a isso
a descoberta da temporalidade, porque nds existimos no tempo, descoberta de sua
temporalidade, que ele comega a fazer precisamente quando, varando o tempo, de certa forma
entdo unidimensional, atinge o ontem, reconhece o hoje e descobre o amanha. Freire (1987),
alerta a tomar cuidado quando o ser humano é rebaixado a puro objeto, quando ele ja ndo é
mais sujeito. O ser humano nao pode renunciar a capacidade de decidir. Isto representa uma
das maiores catastrofes da humanidade. Insiste 0 nosso pedagogo na integragdo e ndo na
acomodacéo, como atividade prdpria da esfera humana. A integracdo resulta da capacidade de
ajustar-se a realidade e da capacidade de transforma-la; a isto se junta a de optar, cuja nota

fundamental é a criticidade.

As tarefas de seu tempo ndo sdo captadas pelo homem simples, mas a ele apresentadas
por uma elite que as interpreta e lhes entrega em forma de receita, de prescrigéo a ser seguida.
E, quando julga que se salva seguindo as prescri¢fes, afoga-se no anonimato nivelador da
massificacdo, sem esperanca e sem fé, domesticado e acomodado: ja ndo é sujeito. Rebaixa-se
a puro objeto. Coisifica-se. E nos descreve desde ja, que saliente-se a necessidade de uma
permanente atitude critica, unico modo pelo qual o homem realizara sua vocagao natural de
integrar-se, superando a atitude do simples ajustamento ou acomodacao, apreendendo temas e
tarefas de sua época. O homem é levado a tomar consciéncia de sua capacidade de
transformacédo pela educagdo que liberta. Descreve que, infelizmente, o que vé é o homem
simples esmagado, diminuido e acomodado, convertido em espectador, dirigido pelo poder
dos mitos que forgas sociais poderosas criam para ele. Mitos que, voltando-se contra ele, 0
destroem e aniquilam, mitos que os levam a duvidar das proprias possibilidades, conduzindo-

0 a um gregarismo que o leva a ter medo da solidao e da propria liberdade (FREIRE, 2014a).
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Por outro lado, Freire busca captar, no seu trabalho com o povo, as aspiracOes deste,
seus anseios, seus valores, em busca de plenificacdo, identificando formas de ser, de
comportar-se e insistindo no papel que cabe ao homem ou a mulher no processo de
humanizacdo, ou seja, como sujeito. A leitura acima foi realizada por Paulo Freire, no final
dos anos 50 e inicio dos anos 60 do século XX, quando o Brasil vivia a passagem de uma para
outra época, ou seja de uma sociedade fechada para uma sociedade aberta, democratica, com
forte anseio de participacdo. Um novo clima cultural se instalava. Esvaziava-se, na sociedade
brasileira os temas e todas as tarefas caracteristicas de uma sociedade fechada. Esta era
marcada por uma alienacdo cultural, de que decorria sua posigéo de sociedade reflexa e a que
correspondia uma tarefa alienada e alienante de suas elites. Em ultima andlise, toda a tematica
e 0 conjunto de suas tarefas, ao rachar-se a sociedade, assumiram uma nova coloracéo,
(FREIRE, 1987).

Esta sociedade rachou-se e a rachadura decorreu da ruptura nas forcas que mantinham a
sociedade fechada em equilibrio. As alteragdes econémicas, mais fortes neste século, e que
comecaram incipientemente no século passado, com os primeiros surtos de industrializagéo,
foram os principais fatores da rachadura da nossa sociedade. Se ainda ndo éramos uma
sociedade aberta, ja ndo éramos, contudo, uma sociedade totalmente fechada. Esta sociedade
foi se abrindo ndo s nos centros urbanos como também nos centros rurais e teve um retorno
catastréfico com o Golpe Militar. Paulo Freire tinha certeza de que o caminho para a salvacao
democratica era uma sociedade aberta, mas, tinham outras forgas que procuravam a todo custo
entravar os avancos da sociedade nesta fase de transicdo. Pior ainda, forcas que queriam levar
a um recuo, em que as massas emergentes, se ja ndo pudessem voltar a ser imersas, fossem

levadas a imobilidade e ao mutismo, em nome de sua propria liberdade (FREIRE, 1979).

Neste momento, dividiam-se 0s homens e as instituicbes, num sentido amplo, que
comportava categorias intermediarias, em reacionarios e progressistas. Em homens e
instituicOes que apenas estavam no transito e homens e instituicbes que ndo apenas estavam,
mas eram do transito. Como formar entdo uma consciéncia critica nos homens numa época de
transicdo. Tem que lutar neste contexto pela humanizagdo do homem brasileiro, ameagado
pelos fanatismos, que separam 0s homens, embrutecem e geram 0dios. Fanatismos que se
nutriam no alto teor de irracionalidade que brotava do aprofundamento das contradi¢des e que
afetavam igualmente o sentido de esperanca que envolvia a fase do transito. Na realidade a
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supremacia brasileira, ndo vinha sendo dos radicais, mas dos sectarios**, sobretudo de direita.
E isto € o que nos fazia temer pelos destinos democréticos da Esta esperanca ameacada tinha,
por um lado suas raizes na préopria passagem que fazia a sociedade brasileira de seu status
anterior, colonial, de sociedade puramente reflexa, para o de sujeito de si mesma (FREIRE,
2014a).

Existe no Brasil uma necessidade de democratizagdo para uma democracia
fundamental com a participacdo do povo. A democracia € muito representativa e, de fato,
pouco participativa e desenvolver uma consciéncia transitiva, como Freire preconizava, pode
ser, porém, num primeiro estagio, ainda preponderantemente ingénua. A transitividade
ingénua se caracteriza, entre outros aspectos, pela simplicidade na interpretacdo dos

problemas.
2.2 Da desumanizacao a libertacédo do oprimidos

Nas primeiras palavras de Paulo Freire, presentes em sua obra “Pedagogia do
Oprimido” (1987), ele relata um dos aspectos que mais surpreendes com relagdo a educacdo
libertadora. E o que cita como medo da liberdade, o medo ante a emergéncia de uma
consciéncia critica. O caminho que Freire percorre € 0 da conscientizacdo sem resvalar em
qualquer tipo de fanatismo destrutivo; antes, ele possibilidade a insercdo da mulher e do
homem no processo histérico como sujeitos, evitando o fanatismo. Uma tomada de
consciéncia que abre o caminho a expressao das insatisfacfes sociais, se deve que, estas sao
componentes reais de uma situacdo de opressdo. Na verdade, a questdo principal da

pedagogia do oprimido é a desumanizacao.

Na justificativa desta obra, Paulo Freire fala da situacdo de indagacdo em que vive 0s
homens da época, desafiados pela hora atual. Imaginemos o contexto de golpe de estado de
1964 ja ocorrido no Brasil e a situacdo de exilio em que se encontra junto com tantos outros.
O ato de desumanizar em Freire (1987), também se faz presente na educacdo, quando esta se
reduz ao ato de depositar, transformando-a apenas em transferéncia de conhecimento. E como
se enchéssemos um saco pretensamente vazio. A memoriza¢do € mecanica. As vasilhas que

séo enchidas pelo educador acabam por anular o poder criador do aluno e 0s minimiza.

14 1 - Pessoa que faz parte de uma seita. 2 - Partidario obstinado de qualquer sistema. 3 - O que segue a outrem
em seu modo de pensar ou que Ihe obedece cegamente. 4 - Prosélito. 5 - Partidario. 6 - De seita. Publicado em:
2016-09-24, revisado em: 2017-02-27, Disponivel em: <https://dicionariodoaurelio.com/sectarioy. Acesso em: 07
Nov. 2017.
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A narragdo, de que o educador € o sujeito, conduz os educandos a
memorizacdo mecanica do contetdo narrado. Mais ainda, a narracdo 0s
transforma em ‘vasilhas’, em recipientes a serem ‘enchidos’ pelo educador.
Quanto mais va ‘enchendo’ os recipientes com seus ‘depoésitos’, tanto
melhor educador serd. Quanto mais se deixem docilmente ‘encher’, tanto
melhores educandos serdo. Desta maneira a educacdo se torna um ato de
depositar, em que os educandos s&o os depositarios e educador o depositante
(FREIRE, 1987, p. 37).

Esta educacdo bancaria é considerada por Paulo Freire como falso saber. Na medida
em que esta visdo ‘bancaria’ anula o poder criador dos educandos ou 0 minimiza, estimulando
sua ingenuidade e ndo sua criticidade, satisfaz aos interesses dos opressores (FREIRE, 1987).
Para estes, o fundamental ndo é o desnudamento do mundo, a sua transformacdo. Na
concepgao “bancaria” que estamos criticando, para a qual a educacao € o ato de depositar, de
transferir, de transmitir valores e conhecimentos, ndo se verifica nem pode verificar-se esta
superacao. Pelo contrario, refletindo a sociedade opressora, sendo dimensdo da “cultura do
siléncio”, a educacdo bancaria mantém e estimula a contradicdo (FREIRE, 1987). Dai, entdo,

que nela:

O educador é o que educa; os educandos, os que sdo educados; O educador é
0 que sabe; os educandos, os que ndo sabem; O educador é o que pensa; 0s
educandos, os pensados; O educador é o que diz a palavra; os educandos, 0s
que a escutam docilmente; O educador é o que disciplina; os educandos, 0s
disciplinados; O educador é o que opta e prescreve sua opcao; os educandos
0s que seguem a prescri¢cdo; O educador é o que atua; os educandos, 0s que
tém a ilusdo de que atuam, na atuacdo do educador. O educador escolhe 0
conteldo programatico; os educandos, jamais ouvidos nesta escolha, se
acomodam a ele; O educador identifica a autoridade do saber com sua
autoridade funcional, que opde antagonicamente a liberdade dos educandos;
estes devem adaptar-se as determinagdes daquele; O educador, finalmente, é
0 sujeito do processo; os educandos, meros objetos (FREIRE, 1987, p. 38).

Nesta linha de pensamento, o Freire (1987, p. 44) relata que “ninguém educa ninguém,
devemos educar a si mesmos, mas mediatizados pelo mundo” com dialogo para superar certos
maneiras de ensinar como, por exemplo, ndo ser o educador do educando, mas sim como
educador educando, sendo ndo apenas aquele que educa, mas que ambos se tornem sujeitos do
processo ensinar aprender, e finaliza dizendo:

Ja agora ninguém educa ninguém, como tampouco ninguém se educa a Si
mesmo: os homens se educam em comunhdo, mediatizados pelo mundo.
Mediatizados pelos objetos cognosciveis que, na pratica bancéria, s&o

possuidos pelo educador que os descreve ou o0s deposita nos educandos
passivos (FREIRE 1987, p. 44).

Na justificativa do livro Pedagogia do Oprimido Paulo Freire (1987), aprofunda

alguns pontos importantes do escrito “Educa¢do como pratica da Liberdade” que se parece
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fundamentais para a formacdo do ser e aqui pode se dizer que se refere tanto ao educando
como ao educador. Fala da inquietude do ser humano no Cosmo ao qual é desafiados todos 0s
dias pelos dramas da atualidade e como se inquietam com isto, falando aqui do problema da
humanizacdo e porque ndo dizer a desumanizacéo e fala que a humanizacao tem sido, a partir
de um ponto de vista axioldgico™, o seu problema central e sua preocupacdo iniludivel
(FREIRE, 1987) e comenta:

Por isto é que o poder dos opressores, quando se pretende amenizar ante a
debilidade dos oprimidos, ndo apenas quase sempre se expressa em falsa
generosidade, como jamais a ultrapassa. Os opressores, falsamente
generosos, t€m necessidade, para que a sua “generosidade” continue tendo
oportunidade de realizar-se, da permanéncia da injustica. A ordem social
injusta € a fonte geradora, permanente, desta generosidade que se nutre da
morte, do desalento e da miséria (FREIRE, 1987, p. 20).

Aparece aqui uma falsa esperanca para estes oprimidos, baseada numa falsa
generosidade, um falso amor da qual decorre as méaos estendidas dos demitidos da vida que
com medo e inseguros, muitas vezes esmagados sdo vencidos. Segundo o autor sdo 0s
esfarrapados do mundo, os condenados da Terra (FREIRE, 1987). Neste contexto todos estes
oprimidos devem solidarizar-se uns com os outros e lutar pela restauracdo de sua humanidade
e com certeza estardo restaurando a verdadeira generosidade, esta que citada por Frei Piccolo
no seu livro a “Francisco de Assis: Por uma pedagogia humanista” como uma generosidade
convivencial, amorosidade atuante que leva as renuncias pessoais para criar uma abertura
interpessoal. Atitudes de minoridade, de solidariedade, de paciéncia em face as agressividades
dos outros, retribuindo com perddo a quem o hostiliza (PICCOLO, 2005). Nesta busca de
recuperacdo de sua humanizacdo o autor cita um exemplo das grandes diferencas entre

opressores e oprimidos.

Raros sdo 0s camponeses que, ao serem promovidos a capatazes, ndo se
tornam mais duros opressores de seus antigos companheiros do que o patréo
mesmo. Poder-se-ia dizer e com razdo que isto se deve ao fato de que a
situacdo concreta, vigente, de opressdo, ndo foi transformada. E que, nesta
hip6tese, o0 capataz, para assegurar seu posto, tem de encarnar, com mais
dureza ainda, a dureza do patrdo (FREIRE, 1987, p. 21).

Segundo Freire (1987), a preocupacgdo € trabalhar com ele e ndo para ele enquanto

homens na préxis é reflexdo e pratica da transformacéo. Em face de tudo isto é que se coloca a

' Diz respeito a Axiologia. Filosofia de valores, particularmente de valores morais. Publicado em:
2016-09-24, revisado em: 2017-02-27. Disponivel em: <https://dicionariodoaurelio. com/axiologia>.
Acesso em: 07 Nov. 2017.
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nds mais um problema de importéncia inegavel a ser observado no corpo destas consideragdes
que é o da adesdo e consequente passagem que fazem representantes do polo opressor ao polo
dos oprimidos. E uma luta para a libertagdo desta condigdo de oprimido, mas com o cuidado
de ndo se tornar opressor. Fazendo aqui uma finalizacdo deste contexto com relacdo a

humanizagdo e desumanizagéo Paulo freire cita no seu livro Pedagogia do Oprimido.

A desumanizagéo, que ndo se verifica, apenas, nos que tém sua humanidade
roubada, mas também, ainda que de forma diferente, nos que a roubam, é
distor¢do da vocacio do ser mais. E distorgdo possivel na historia, mas nio
vocacdo histdrica. Na verdade, se admitissemos que a desumanizacdo é
vocacdo historica dos homens, nada mais teriamos que fazer, a ndo ser
adotar uma atitude cinica ou de total desespero. A luta pela humanizagéo,
pelo trabalho livre, pela desalienacdo, pela afirmagdo dos homens como
pessoas, como “seres para si”’, ndo teria significagdo. Esta somente € possivel
porque a desumanizagdo, mesmo que um fato concreto na historia, ndo é,
porém, destino dado, mas resultado de uma “ordem” injusta que gera a
violéncia dos opressores e esta, 0 ser menos (FREIRE, 1987, p. 19).

2.3 O dialogo como pratica para a educacao

Freire, na Pedagogia do Oprimido (1987), nos faz refletir sobre a importancia do
didlogo como premissas para se aprofundar nesta pedagogia dizendo que ndo ha dialogo sem
amor, uma educacédo dialégica dizendo que ndo ha didlogo porém, se ndo ha profundo amor
ao mundo e aos homens. A mudanca como ato de amor, um ato de criagdo do mundo.
Mudancas que deverdo ser feitas pelos homens em nome da sua humanizacdo. Um dialogo no
qual os oprimidos se comprometam com a sua da sua libertagdo, mas um compromisso que
seja um ato de amor dialégico. O autor também relata que ndo ha didlogo sem humildade,
valor este também citado por Piccolo em seu livro “Francisco de Assis. Por uma pedagogia
Humanista” quando assinalam as sete palavras chaves necessarias para a pratica educativa
hoje (PICCOLO, 2005).

Se 0s homens perdem a humildade pedem o poder do dialogo com ato de amor que
cria e transforma e assim eles se rompem. Segue com outro valor fundamental neste processo
de formacéao e pedagogia humanista como a fé. Para um di&logo que seja na praxis um mote
para a humanizacdo o homem precisa acreditar, ter fé nos homens, fé no seu poder de fazer e

refazer as coisas, criar e recriar, fé na vocagdo do homem (FREIRE, 1987).

Em Freire (1987), se vé que ndo pode haver dialogo, portanto sem amor profundo ao

homem e ao mundo, amor sem relagdo de dominagdo, sem sadismo ou masoquismo e sim um
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amor que € compromisso e que é verdadeiro. Ao fundar-se no amor, na humildade, na fé nos
homens, o didlogo se faz uma relacdo horizontal, em que a confianca de um polo no outro é
consequéncia ébvia. Seria uma contradi¢do se, amoroso, humilde e cheio de fé, o didlogo nao
provocasse este clima de confianga entre seus sujeitos. Por isto inexiste esta confianca na

antidialogicidade da concepc¢éo bancéria da educacao.

Neste contexto cabe a n6s educadores refletirmos na nossa vida, as nossas atitudes e
pratica como educadores e avaliar na praxis como esta nosso dialogo no relacionamento
educador educandos. Existe este dialogo de amor, amor criador que levara o aluno também a
refletir sobre os valores citados aqui como imprescindiveis para a formagdo humanista. Tera o
proprio educador a consciéncia da necessidade e vivéncia destes valores. Visto que o dialogo
instaura a confianca nas rela¢6es do aprender-ensinar, dialogo que nas palavras de Freire seja
fundamentado no amor, na humildade e na fé dos homens (FREIRE, 1987), e que se faz viver
uma relacdo horizontal de confianca e esperanca entre educadores e educandos. Confianca e
esperanca esta que nao existe na concepg¢do de educagdo bancéria citada anteriormente. Ha
que se ressaltar também que um falso amor, uma falsa humildade e uma fé debilitada nos
homens ndo geram esta confianca, pois a mesma implica no testemunho, na vivéncia, como ja
dito na prética desta pedagogia. As palavras, o didlogo precisa coincidir com 0s atos, pois ao
que vimos e podemos aqui ressaltar, palavras sem atitudes ndo transformam, ndo surte o efeito
desejado. Ha que primeiro viver estes preceitos e valores humanos para depois se falar, viver
0 que se fala e falar o que se vive. Educar pelo exemplo e ndo pelo poder da palavra. Ndo
adianta pensar pelo outro falar pelo outro se vocé nédo viver, ndo testemunhar, mudar é dificil

sim, mas é possivel entdo arregace as mangas.

Freire (1987) nos leva a refletir como tomar a decisdo pela mudanca de uma formacéo
gue é mecanica e tecnicista para uma formacdo humanista baseada na vivéncia e na praxis de
um amor verdadeiro que valorize o dialogo como o melhor caminho para chegar a este
objetivo. Ele defende a capacidade de todos se auto-avaliarem, fazer as comparagdes e
decidir. Mesmo que se possa parecer comum, 0s homens sdo objetos de sua consciéncia 0s
que o difere dos animais; € um ser inconcluso, ndo cruza os bracos, esta sempre em
transformac&o; € um ser que cria. Nesta distingdo, aparentemente superficial, vamos encontrar
as linhas que demarcam os campos de uns e de outros. A diferenca entre os dois, entre o
animal, de cuja atividade, porque ndo constitui atos-limites, ndo resulta uma producdo mais
além de si e os homens que, atraves de sua ag¢do sobre o mundo, criam o dominio da cultura e

da historia, esta em que somente estes sdo seres da praxis. Praxis que, sendo reflexdo e acdo



52

verdadeiramente transformadora da realidade, é fonte de conhecimento reflexivo e criacdo
(FREIRE, 1979).

Nas obras de Paulo Freire, se apreende a forca libertadora de toda educacéo, que se faz
presente desde a alfabetizacdo. Esta educa sujeitos de mudanca, lastreados na ética,
alimentados pelo sonho e a profecia, sustentado por uma esperanca que liberta. Para Freire, a
conscientizacdo é um teste de realidade, & medida que o ser humano a desvelar, tomando
distancia frente ao mundo; toma distancia para admira-lo, desdobrando sua capacidade de agir
conscientemente sobre a realidade objetivada, ato que funda a praxis humana e fala da

unidade indissoluvel entre minha agdo e minha reflexdo sobre o mundo (FREIRE, 1979).

Na conscientizagéo, percebemos que o ser humano desdobra a capacidade de desvelar
a realidade, de penetrar em sua esséncia, numa acao-reflexdo reveladora do modo préprio de
ser do humano; este se define por uma insercdo critica na historia, assumindo o papel de
sujeito, capaz de transformar o mundo. A percep¢do da miséria se baseava inicialmente na
identificacdo de casos isolados, cuja situacdo devia ser melhorada e o mal suavizado. E
interessante notar que o Movimento de Natal deu passos significativos na estratégia do
trabalho com o povo. Passou da percepcdo de puras aglomeragfes humanas com captar e
investir num trabalho de comunidades, suscitando nas populagdes a consciéncia do valor da
colaboragdo comum ante as necessidades locais. Com isso, verificou-se um despertar para a
acdo comunitaria, numa superacao do servico social voltado somente para casos isolados nas
aglomeragbes humanas, passou-se a investir no grupo e na comunidade.
Conscientizacdo, compromisso e mudanca: Isto supde um ser que é capaz de agir e refletir,
sabendo ler o seu lugar no mundo, lendo-se a si mesmo, sabendo-se inclusive condicionado,
ciente de residir ai a sua acdo sobre 0 mundo. Podemos, assim, afirmar que o ser humano é
um ser de compromisso. O ser humano, como ser inacabado, incompleto, realiza uma busca
continua em ser mais, numa busca permanente de si mesmo e, saindo de si, sendo capaz de
relacionar-se, de projetar-se nos outros e de transcender (FREIRE, 2014a). O ser humano que
emergindo deve descruzar os bracgos, renunciar a ser simples espectador e exigir participacéo.

Ja ndo se satisfazer em assistir e querer participar, querer decidir (FREIRE, 1979).

Em Freire (1979), percebe-se uma relagdo estreita entre 0s graus da consciéncia
pessoal e social e o tipo correspondente de organizacdo social. A uma sociedade fechada,
intransitiva, corresponde uma consciéncia pessoal e social também intransitiva, reflexa. O que

caracteriza a consciéncia transitivo-critica é a capacidade de revisdes e reinterpretagdes, 0
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despojamento de preconceitos, a seguranca de argumentacao, a facilidade para o diélogo, a
capacidade de assumir compromissos. Durante a etapa proviséria, a de consciéncia transitivo-
ingénua, abrem-se trés possibilidades: a regressio, o fanatismo ou a evolucdo. E entfo que a
conscientizacao adquire uma funcdo primordial. O método Paulo Freire constitui um ponto de
partida mais do que um ponto de chegada. Estamos aqui diante de uma consciéncia nao
conscientizada que € igualmente falsificada. Ao invés do modelo anterior, arraigado na
libertacdo de uma consciéncia transitivo-ingénua em vias de conscientizacdo, este grau de
consciéncia vé a acdo conscientizadora com grandes reservas, com desconfianca e até com
hostilidade. Efetivamente, qualquer mudanca ameaca a ordem estabelecida e injusta, porém
justificada pela consciéncia oprimida. A conscientizacdo é um processo que vai além de uma
atividade de educacdo escolar e se estrutura num amplo projeto de educacdo popular. Para ser
eficaz, a conscientizacdo promove a colaboracdo, a unido, a organizacao populares, bem como

a busca de uma nova sintese cultural.

Este conceito central, por sua vez, se entrelaga com o desejo de participacdo, com a
urgéncia da libertacdo e com a necessidade de autonomia. Alguns ambitos em que a
conscientizacdo se explicita de maneira a revelar a sua forca, capaz de mobilizacdo e
mudanca, bem como capaz de alimentar o sujeito ético. Esta pode chegar a transgressdo ética
em vista de um sonho e da profecia, fundados na esperanca que liberta. A alfabetizacédo
transforma-se num ato de criacdo e torna-se um instrumento do préprio educando, fazendo
dele o sujeito de sua prépria alfabetizacdo pela conscientizacdo (FREIRE, 1979). Ao refletir
sobre seu mundo, sua situacao, a acdao educativa permite aos homens e mulheres emergirem

numa tomada de consciéncia da necessidade de um compromisso com sua realidade.

Streck, Redin e Zitkoski, (2010) fala de uma esperanca igualitaria, ligadas ao ser
humano. Esperanca que esta embasada no condi¢des fundamentais do ser humano como

amor, humildade e fé e cita:

A esperanca se torna uma presencga Vviva, experienciada como antecipagéao de
uma promessa que ja comegou a ser cumprida. A esperanca baseada na acao
impede tanto a acomodagdo pragmatica a realidade quanto a fuga para
idealismos incapazes de interferir na histéria (STRECK; REDIN;
ZITKOSKI, 2010, p. 162).
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2.4 A acdo antidialogica na transformacao do homem

Devemos sentir que o dialogo e antidialogo perpassa a nossa realidade, faz parte do
nosso dia-a-dia. O antidialogo se desdobra para sectarismo. Paulo Freire fala do desejo de
administracao sobre o outro. Vem o desafio de viver com os outros e ndo dominando o outro,

uma liderancga que transforma realidade (FREIRE, 1987).

Freire (1987) relata que esta convencido de que o didlogo com as massas populares €
uma exigéncia radical de toda revolucdo auténtica. Ela é revolucdo por isto. Distingue-se do
golpe militar por isto, pois do mesmo, seria uma ingenuidade esperar que estabelecessem
didlogo com as massas oprimidas. Deles, o que se pode esperar é o engodo para legitimar-se
ou a forca que reprime. A verdadeira revolugdo, cedo ou tarde, tem de inaugurar o dialogo
corajoso com as massas. E preciso que fique claro que, por isto mesmo que nesta dissertac&o
estamos defendendo a préxis, a teoria do fazer, ndo estamos propondo nenhuma dicotomia de
que resultasse que este fazer se dividisse em uma etapa de reflex&o e outra, distante, de acgéo.
Acéo e reflexdo e acdo se ddo simultaneamente. Freire fala do didlogo superando os &mbitos

da antidialogicidade. Minha praxis sera a praxis do outros e diz:

Se uma lideranca revolucionédria, encarnando, desta forma, uma visdo
humanista, de um humanismo concreto e ndo abstrato, pode ter dificuldades
e problemas, muito maiores dificuldades e problemas tera ao tentar, por mais
bem-intencionada que seja, fazer a revolugdo para as massas oprimidas. Isto
é, fazer uma revolucdo em que 0 com as massas é substituido pelo sem elas,
porque trazidas ao processo através dos mesmos métodos e procedimentos
usados para oprimi-las (FREIRE, 1987, p. 79).

O dominador quer conquistar, todo ato de conquista implica num sujeito que conquista
e num objeto conquistado. O sujeito da conquista determina suma finalidades ao objeto
conquistado, que passa, por isto mesmo, a ser algo possuido pelo conquistador. Este, por sua
vez, imprime sua forma ao conquistado que, introjetando-o, se faz um ser ambiguo. Um ser,
como, hospedeiro do outro. Dai que os opressores desenvolvam uma série de recursos através
dos quais propGem a admiracdo das massas conquistadas e oprimidas um falso mundo. Um
mundo de engodos que, alienando-as mais ainda, as mantenha passivas em face dele. Dai que,
na acdo da conquista, ndo seja possivel apresentar o mundo como problema, mas, pelo
contrario, como algo dado, como algo estatico, a que os homens se devem ajustar. Em
verdade, finalmente, ndo ha realidade opressora que ndo seja necessariamente antidialdgica,
como ndo ha antidialogicidade em que o pdlo dos opressores ndo se empenhe,
incansavelmente, na permanente conquista dos oprimidos (FREIRE, 1987).
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Como viver entdo esta transformacgdo na praxis? Agora voltando ao tema do trabalho,
a pedagogia humanista, sabendo que originalmente vivemos numa sociedade que oprime e
que nos de muito antigamente nos ensinou a oprimir. Esta metodologia da opressdo como
bem vimos nos estudos de Paulo Freire perpassa hoje a nossa realidade tornando assim muito
dificil de nos abrirmos as mudancas, aprendermos a ver no outro seus valores e mais,
trabalharmos como educadores para fazer aflorar novos valores. Frei Orlando Bernardi
escreve sobre o perfil do educador franciscano e relembra a vida e os valores de Sao
Francisco de Assis dando destaque ao seu modo de viver e como um mestre de vida integral,
cita pequeno gestos de amor, de cortesia, de respeito, gestos de gratiddo e bondade que
revelam sua sensibilidade como educador e formador integral. Fala do espirito de bem
querenca e de confianca no ser humano e na humanidade e também de amor a todas as coisas,
amor as criaturas e a natureza. Clima este que ndo existe no &mbito do que lemos acima, e em
que vivemos, um clima do antidialogo que nos torna também opressores de nossos educandos.
Nesta perspectiva de formagdo humanista e libertadora alguns conceitos como os de uniéo, de

organizacdo, de luta, sdo timbrados como perigosos.

Freire (1987) ensina que ao poder do opressor interessa enfraquecer os oprimidos mais
do que ja estdo separando e criando cisGes entre eles, através de vario de métodos. Desde 0s
métodos repressivos da burocracia estatal, até as formas de acdo cultural por meio das quais

manejam as massas populares, dando-lhes a impressao de que as ajudam.

Uma das caracteristicas destas formas de acdo, quase nunca percebida por
profissionais sérios, mas ingénuos, que se deixam envolver, é a énfase da visdo focalista dos

problemas e ndo na visdo deles como dimensdes de uma totalidade e afirma:

Quanto mais se pulverize a totalidade de uma area em comunidades locais
nos trabalhos de “desenvolvimento de comunidade”, sem que estas
comunidades sejam estudadas como totalidades em si, que sdo parcialidades
de outra totalidade (area, regido, etc.) que, por sua vez, € parcialidade de
uma totalidade maior (o pais, como parcialidade da totalidade continental)
tanto mais se intensifica a alienacdo. E, quanto mais alienados, mais facil
dividi-los e manté-los divididos (FREIRE, 1987, p. 87).

A necessidade de dividir para facilitar a manutencéo do estado opressor se manifesta
em todas as a¢Oes da classe dominadora, (FREIRE, 1987). Fica aqui um alerta a todos nds
educadores, que embora nos sintamos livres para fazer nossas atividades e lecionar, muitas
vezes nao percebemos, esta visdo focalista que segundo o autor dificulta a percepgéo critica

da realidade que mantém a todos como que ilhados dos problemas da massificacdo e opressao



56

sofrido desde antigamente e que sentimos até hoje em nossos dias. Toda unido dos oprimidos
entre si, aponta outras agdes o que implicard cedo ou tarde que descubram que divididos,

serdo sempre presas faceis da dominacéo e escreve sobre a falsa generosidade.

Acontece que a paz ndo se compra, se vive no ato realmente solidario, amoroso, e este
ndo pode ser assumido, encarnado, na opressdo. Os herdis sdo exatamente 0s que ontem
buscavam a unido para a libertacdo e ndo os que, como seu poder, pretendiam dividir para
reinar. Freire (1987, p. 90) diz:

Outra caracteristica da teoria da acdo antidialégica é a manipulacdo das
massas oprimidas. Como a anterior, a manipulacdo €é instrumento da
conquista, em torno de que todas as dimensbes da teoria da acdo
antidialégica véo girando. Através da manipulacdo, as elites dominadoras
vao tentando conformar as massas populares a seus objetivos. E, quanto mais
imaturas, politicamente, estejam elas tanto mais facilmente se deixam
manipular pelas elites dominadoras que ndo podem querer que se esgote seu
poder.

Usa a forma assistencialista como forma de manipulacdo, e age como anestésico da
consciéncia. Na verdade, estes pactos ndo sdo dialogo porque, na profundidade de seu
objetivo, estd inscrito o interesse inequivoco da elite dominadora. Os pactos, em ultima
andlise, sdo meios de que se servem os dominadores, para realizar suas finalidades (FREIRE,
1987).

Continuando nas reflexdes do livro A pedagogia do Oprimido, Paulo Freire, afirma que:

A colaboragdo como caracteristica da acdo dialogica que ndo pode dar se a
ndo ser entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de fung&o, portanto,
de responsabilidade, somente pode realizar-se na comunicagdo. O dialogo,
que é sempre comunicacdo, funda a colaboracdo. Na teoria da acgdo
dialégica, ndo ha lugar para a conquista das massas aos ideais
revolucionarios, mas para a sua adesdao. O dialogo ndo impde, ndo maneja,
ndo domestica, ndo sloganiza (FREIRE 1987, p. 104).

Problematizar, porém, ndo é sloganizar, é exercer uma andlise critica sobre a realidade
problema. E o desvelamento do mundo e de si mesmo, ai é a praxis autentica. Aqui,
propriamente, ninguem desvela 0 mundo ao outro e, ainda quando um sujeito inicia o esforco
de desvelamento aos outros, é preciso que estes se tornem sujeitos do ato de desvelar. O
desvelamento do mundo e de si mesmas, na praxis auténtica, possibilita as massas populares a
sua adesdo. Na acgdo antidialogica, impdem os dominadores, necessariamente, a divisao dos
oprimidos com que, mais facilmente, se mantém a opressdo, na teoria dialdgica, pelo

contrério, a lideranca se obriga ao esfor¢o incansavel da unido dos oprimidos entre si, e deles
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com ela, para a libertagdo. A primeira se organiza a si mesma livremente e, mesmo quando
tenha as suas divisdes acidentais e momentaneas, se unifica rapidamente em face, de qualquer
ameaca a seus interesses fundamentais. A segunda, que ndo existe sem as massas populares,
na medida em que é contradicdo antagbnica da primeira, tem, nesta mesma condicdo, 0
primeiro Gbice a sua prdpria organizagdo. Desta maneira, se, para dividir, € necessario manter
0 ao dominado aderido a realidade opressora, mitificando-a, para o esforco de unido, o

primeiro passo é a desmistificacdo da realidade (FREIRE, 1987). Neste sentido afirma Freire:

Enquanto na teoria da acdo antidialogica a elite dominadora mitifica o
mundo para melhor dominar, a teoria dialdgica exige o desvelamento do
mundo. Se, na mistificacdo do mundo e dos homens hd um sujeito que
mitifica e objetos que sdo mitificados, ja ndo se da o mesmo no
desvelamento do mundo, que é a sua desmistificacdo (FREIRE, 1987, p.
104-105).

O que nos remete a Frei Agostinho Salvador Piccolo no seu livro: S&o Francisco de
Assis: Por uma pedagogia humanista, a desmistificar esta realidade, que embora dominante
com esta acdo anti-dialégica urge pelos dos valores e ensinamentos franciscanos. Valores
estes que visam um perfil mais ideal para os educadores para que assim possam praticar
melhor sua vocacdo de formador e que vivendo estes valores possam assim aprender a

ensinar, ndo pela forca das palavras, mas pela forca dos atos e da vivéncia (PICCOLO, 2005).

Nas cartas pedagogicas e outros escritos Paulo Freire (2000) comecga a pensar nos
problemas da nossa educacdo como, por exemplo, as questes da liberdade, a tirania da

liberdade, e a educacao das novas geracoes.

Problemas que, nem sempre, existiram para 0 jovem pai ou a jovem mée ou
o0 jovem professor na experiéncia quase recente de adolescéncia ou que, se
existiram, receberam diferente tratamento. Vivemos um tempo de
transformagdes cada vez mais radicais nos centros urbanos mais dindmicos
(FREIRE, 2000, p.16).

Pais e maes encontra-se muitas vezes despreparados para 0 exercicio de sua

paternidade e maternidade.

Em nome do respeito a liberdade de seus filhos ou filhas, os deixam
entregues a si mesmos, a seus caprichos, a seus desejos. Qudo equivocados
pais e mées se encontram quando, sentindo-se culpados porque foram,
pensam, quase malvados ao dizer um nédo necessario ao filho, imediatamente
0 cobrem de mimos que sdo a expressdo do seu arrependimento do que ndo
poderiam arrepender-se de ter feito (FREIRE, 2000, p. 18).
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Precisamos educar pessoas autonomas e livres. Quando filhas e filhos se tornam seres
para si, 0s pais precisam se reinventar. Com relagdo a funcdo dos pais segundo Paulo Freire
(2000), o ideal é reconhecer esta importancia e saber usar a forca do testemunho que os pais
tém em ajudar os filhos na sua formacéo e autonomia. O que interessa nédo é que filhos e filhas
nos imitem como pai e mée, mas, refletindo sobre nossas marcas, deem sentido a sua presenca
no mundo. Testemunhar-lhes a coeréncia entre o que falamos e o que fazemos, entre o que
ensinamos e 0 que realmente vivemos na praxis, “entre a fé que professo e as acGes em que
me envolvo é a maneira auténtica de, educando-me com eles e com elas, educa-los numa
perspectiva ética e democratica” (FREIRE, 2000, p. 19). Aprender a de adaptar as mudancas,
como lidamos com estas mudancas trabalhar o exercicio de uma cidadania critica, ndo ficar na
inércia para sua transformacdo. E passa-nos assim a ideia de transformar o mundo pela

educacéo.

A educacdo tem sentido porque o mundo ndo € necessariamente isto ou
aquilo, porgue os seres humanos séo tdo projetos quanto podem ter projetos
para 0 mundo. A educacdo tem sentido porque mulheres e homens
aprenderam que é aprendendo que se fazem e se refazem, porque mulheres e
homens se puderam assumir como seres capazes de saber, de saber que
sabem, de saber que ndo sabem. De saber melhor o que j& sabem, de saber o
gue ainda ndo sabem. A educacgéo tem sentido porque, para serem, mulheres
e homens precisam de estar sendo. Se mulheres e homens simplesmente
fossem ndo haveria porque falar em educacéo (FREIRE, 2000, p. 20).

Tendo finalizado o capitulo dois, Frei agostinho leva-nos a estudar a pedagogia
humanista e a ética. Como refletido por Frei Agostinho uma ética que se reflete no processo
de humanizacdo e implica relacdo com o outro e responsabilidade pelo outro. A educacgédo
deve ser, em sua esséncia, um processo ético, antes de ser uma consciéncia critica, um
engajamento politico e uma acéo transformadora Assim aprendemos a viver, na préxis, este

valor tdo fundamental para pedagogia humanista e para formacao integral.
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3. AETICA E A PEDAGOGIA HUMANISTA

Dentre a tantos valores franciscanos citados por Frei Agostinho e que estdo sendo
estudados nessa dissertacdo, ndo se poderia deixar de falar da ética, citado pelo mesmo em seu
livro: Francisco de Assis: Por uma pedagogia humanista, que contém a apaixonante tarefa
de: “formar seres humanos para os quais a criatividade e a ternura sejam necessidades
vivenciais e elementos definidores dos sonhos de felicidade individual e social” (PICCOLLO,
2005, p. 50). E assinala em seu livro algumas palavras-chave, dentre elas a ética. E para os
educadores vem a questdo, ética, prioridade ou necessidade na Educacdo?  Este
questionamento sobre educacdo e ética deve fazer refletir sobre o assunto.

3.1 Etica, prioridade ou necessidade na formagao humana

Nos dias de hoje ser educador, ou melhor, ser um formador de opinides como ja
mencionado acima, leva-se a estar no limiar entre o que é proposto pela sociedade, pelas
comunidades e politicas nacionais e as atividades do dia-a-dia. Afinal a ética € uma prioridade
ou uma necessidade na educacdo atual dos educandos nas instituicdes. Vive-se em uma
sociedade onde ética, valores e bons costumes tém se perdido a cada dia. Segundo
pesquisadores, j& vive-se em um mundo moderno, hd quem diga pés-moderno, contudo, no
encontro de geragdes ndo existe criaturas de maior ou menor dignidade, elas entrelagam-se
entre si. Uma geracdo que ndo consegue passar para a outra este valor, tem dificuldade de
conceituacdo, um valor que nao acaba em si, mas, naquilo que desperta a admiracéo, estima,
respeito e afeto. A auséncia de valores tornam ocos, frageis, sem convicgdes, levando os seres
humanos a buscar vantagem em tudo, e a impunidade ndo passa de uma consequéncia natural,
ja que ndo existe 0 senso comum, nem bom senso, mas, 0 senso do momento. Vive-se a crise
da ética, atingindo o que se tem de mais profundo, a consciéncia, ela estd sendo manipulada
pelos modismos, deturpada por diferentes acdes e estimulos. Cabe aos educadores
desenvolver o senso critico e auto avaliativo deste contexto em que se esta e colocar-se a
frente dos passos da formacdo para ajudar na formacdo de uma sociedade mais ética e
compromissada com os principios de “Paz e Bem”, muito divulgado nas instituicoes

franciscanas (AGOSTINI, 2010).

Frei Agostini (2010), lembra de que a educacéo traz consigo um papel representativo e
fundamental na vida do ser humano, ajudando-o a organizar suas proprias experiéncias,

levando-0s a um senso critico, ndo com autoritarismo: implantando a todo custo um dever,



60

uma ideia formada, contudo, respeitando a identidade, patrimonio, tendéncias e origens de
cada um, afinal, ndo hd uma sociedade que ndo carregue consigo uma série de valores. O

fundamento ético o acompanha necessariamente (AGOSTINI, 2010).

Segundo Agostini (2010), a ética é vista como uma ciéncia que descobre os valores
implantados no mais profundo do ser, em busca de toda energia, potencialidade e educagéo
integral, a moral torna-se um caminho de realizacdo pessoal e social, sem descuidar de
qualquer das dimensdes basicas do ser humano: corporal, afetiva, familiar e espiritual. A
sociedade encontra-se autbnoma e subjetiva, ndo havendo mais uniformidade, muitas vezes as
escolas séo tradicionais e os alunos, pds-modernos, como buscar a humanizagdo. O processo
de humanizacdo implica na relacdo com o outro e na responsabilidade pelo outro, mesmo no

interior de situacGes-limite, como nos afirma Freire em Pedagogia do Oprimido (1987).

Com apoio, mediacdo, despertando o bem comum. A escola é responsavel pela
questdo social, resgate de valores, para testemunhar a decéncia. A ética e a moral séo
referéncias para o cuidado de si e respeito do outro, equilibrio da natureza e cultivo da
transcendéncia, em busca de alteridade e sistemas de regularizacdo de vida. Deve-se entender
gue o ser humano, por nao receber qualquer determinacdo por natureza, pode construir o seu
modo de vida tendo por base a liberdade da vontade, a autonomia para organizar os modos de
existéncia e a responsabilidade pela direcdo de suas acGes, caracteristica essa do ser humano
que constitui o fundamento da formacéao do sujeito ético. Este deve ser o objetivo fundamental
da Educacdo, ao qual devem ser submetidas toda e qualquer pratica educativa, ai incluidas as
escolares (AGOSTINI, 2010).

3.2 O que deve ser a educacéo e o educador

Segundo Freire (1987), a educacdo nao pode ser isolada, deve ser uma tarefa social, ndo
de responsabilidade de grupos especificos, os desafios politicos, a importancia da politica, e
como deve influir na formacdo da educacdo, € com ela que ordenamos a sociedade. A
educacdo como processo de formacdo humana atua como meio para a formagdo da vida,
envolve todo instrumental de formas de percepcdo do outro. Freire (1987), refere-se a trés
aspectos cobrem o processo formativo da ac¢éo educacional. O primeiro refere-se a construgédo
simbodlica da realidade, isto é, a aquisi¢do da linguagem, sem a qual ndo ha mundo humano. O
segundo refere-se a disciplinacdo da vontade e a aquisi¢do de conhecimentos e habilidades de

que cada um ira se servir para atuar na reproducédo das condicdes proprias de existéncia e de
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participacdo enquanto membro da sociedade. Nao se pode ignorar que esse processo s se
torna possivel porque o individuo ja se encontra inserido no mundo humano que é o mundo
simbolico, o terceiro aspecto coroa todo o processo educativo e sua duracdo se estende por
toda a vida dos sujeitos: trata-se da formagao do sujeito Etico. O animal deve ser adestrado o
ser humano deve ser educado, formado. O homem é a Unica criatura que precisa ser educado a
autocriacdo, o ser humano precisa ser moldado, ele nasce fragil, ele ndo nasce preparado para
orientar-se no processo de sua existéncia, ele precisa ser esculpido. Isto ndo se da deforma
espontanea, o homem nasce biologicamente, mas é chamado a um ser cultural e ai entra a
educacdo que em primeiro plano deve promover o ajustamento do educando a uma
determinada realidade e em segundo plano deve ser capaz de assumir o pleno uso de suas
potencialidades fisicas, intelectuais e morais para conduzir sua propria formacdo (FREIRE,
1987).

Ser educador ndo é so passar informacdo, mas educador é aquele que promove nos
educandos a sua capacidade de observacdo, de andlise, de julgamento e de adesdo. E para isso
sdo igualmente (teis 0s preceitos e as teorias, a observacao e a experiéncia cotidiana. Deve-se
educar o espirito, mas também os olhos, isto é; os sentidos, pois o entendimento ndo cresce
apenas com o alimento provido pelos conceitos, mas também com o que absorve ao
interiorizar e processar intelectualmente 0 mundo observado e vivido. O ser humano esta
delimitado no mundo natural, mas deve crescer no mundo cultural. Pode-se, desse modo,
compreender que a acao educativa, enquanto acdo formativa € uma atividade extremamente
complexa e de alta responsabilidade. Segue um percurso ndo espontaneo e casual e, em suas
formas mais complexas e elevadas, deve ser conduzido por pessoas qualificadas para exercer
a funcdo de educar (FREIRE, 1987).

Segundo Severino (2006), estamos passando por um processo de mudanca,
acompanhada por um pensamento que esta ainda em construcdo. Neste processo de mudanca,
existe um questionamento sobre a ética como referéncia basica da educacao, assim nédo falta
guem questione uma educacdo apenas voltada para o desenvolvimento de habilidades e
competéncias para resolver os problemas, mesmo que cientificos. Ademais, sdo comuns
questdes como estas: Qual o espago ou mesmo a necessidade de se falar de valores? Qual a
visdo de mundo que estes supdem? Como pensar educacdo e ciéncia numa sociedade em
constante transformagdo? O mundo humano ndo é um mundo pré-determinado (AGOSTINI,
2010).
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N&o sendo pré-determinado, ele € um produto que resulta da confluéncia de fatores
diversos como os da vontade, da autonomia dos sujeitos, e de como se articulam os projetos
que ultrapassam os limites individuais. E toda escolha embora individual ela é social, devido
aos valores, atitudes, consequéncias coletivas. Quando vocé faz uma escolha tem uma ruptura,
0 ser humano nédo é s6 capaz de escolher, mas sobretudo de ruptura. Essa formacgéo ética é
uma necessidade do processo formativo humano, que ndo pode ser reduzida a uma simples
tarefa de producdo, organizacdo e distribuicdo de conhecimentos e de habilidades. A
formacgdo humana so estara completa se acompanhada do desenvolvimento de principios de

conduta que possam ser reconhecidos como de validade universal (AGOSTINI, 2010).

Almeida cita no seu livro: A educagdo como ética e a ética como educacdo em

Kierkegaard e Paulo Freire.'®

Assumindo a tese de que o ser humano estd em constante construgéo e por
isso mesmo é um ser inconcluso, ambiguo, de multiplas possibilidades que
devem ser concretizadas em realidades humanas, a educacéo é fundamental
para que ele possa dominar suas proprias paixdes, laténcias, tendéncias,
inclinagdes. [...] E importante que a educagdo do homem seja edificada na
ética, pois esse é o remédio para a crise da ética e para a crise da propria
educacdo. Pois a ética vigente em nosso pais € uma ética em estado de coma
terminal, pois ela tem se mantido omissa e silenciosa em relagdo aos abusos
praticados pelos que estdo no poder politico e no poder econdémico
(ALMEIDA, 2013, p. 105-106).

Almeida (2013) comente a relacdo entre educacao e ética, bem como, a relacdo entre a
exigéncia da ética e a alteridade. A educacdo €, em sua esséncia, um processo ético antes de
ser consciéncia critica, engajamento politico é acdo transformadora. Ou a educacgdo é ética
respeitosa com a alteridade do outro em sua singularidade, ou ndo € educacdo. Atingir a
maturidade necessaria para se doar ao proximo na condi¢do de excesso ou transbordamento de
si. Permanecer em si mesmo é um ato de alienacdo e desespero. Ir ao encontro do outro € a
condicdo para tornar-se cada vez mais um Si mesmo como 0 outro e com o outro. Fala que
considerando que o ser humano estd em constante devir, é fundamental um processo
pedagogico-educativo que possa contribuir significativamente para a construgdo do carater e
da personalidade da pessoa na condigdo de ser histérico-cultural no interior da dialética da
subjetividade (o si mesmo) e da objetividade do meio, comunidade, escola, trabalho, familia.

Somente o individuo ético exprime seriamente a si mesmo e tem uma familiaridade que € a

16 primeiro ensaio brasileiro com o objetivo de estabelecer uma conex&o entre dois pensadores que fizeram da
ética e da educagao o eixo do respectivo pensar e de intervir em suas respectivas sociedades.
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sinceridade com si mesmo. Humanizar-se implica relacionar-se, relacionar significa tornar-se

responsavel pelo proximo no interior dos atos limites ou situagfes-limites.

Segundo Nilo (2010), a ética carrega em si uma perspectiva educacional humanizadora
e ndo condiz com movimentos fragmentados, nem com praticas individuais e isoladas. Ela
esta implicada em toda pratica cultural, especialmente no contexto educacional. Tanto as
concepgdes de educacdo como aquelas relativas ao curriculo e ao ensino-aprendizagem,
(AGOSTINI, 2010).

Para Freire (1987), a educacdo brasileira como é trabalhada nas universidades e
faculdades de educacdo, com rarissimas excecOes, esta preocupada com curriculos, conteddos
e estatisticas. Ela ndo discute as questdes da existéncia e da vida. Prova contundente dessa
afirmacdo é o fato de caminhar-se para uma barbéarie da desigualdade social que culmina na
morte em vida, na morte silenciosa dos milhares de adolescentes e jovens que, em sua
invisibilidade material e econdmica, passam despercebidos dos congressos educacionais. Ja
advertia que ndo ha vida sem morte, como nao ha morte sem vida, mas ha também uma
‘morte em vida’. E a ‘morte em vida’ é exatamente a vida proibida de ser vida. Essa € uma
questdo que cada educador brasileiro precisa responder a si e para si mesmo. Que concepgao
de educacdo legitima o silenciamento dos inocentes? N&o had educacdo sem amor, Freire,
ainda na referida obra, relaciona o Amor como fonte da educacdo, ainda na referida obra, é
taxativo em Educacdo e Mudanga. Quem ndo é capaz de amar 0s seres inacabados ndo é capaz
de amar. Pedagogia do Oprimido que o amor € um ato de coragem, que a luta pela libertacdo
do oprimido serd um ato de amor, que nao existe dialogo sem um verdadeiro gesto de amor ao
mundo e aos homens. Amor armado ndo utiliza armas, fuzis, bombas atdbmicas; usa a ética

como condic¢do para ser mais.

Segundo Severino (2006), no atual pensamento pos-moderno em construcdo, tanto a
ética como a politica estdo sendo questionadas como referéncias basicas da educacio. E no
interior desta crise que, alicercados na tese de Freire (2000), afirma-se que a tarefa da
pedagogia critica e libertadora passa pelo resgate da legitimidade do sonho ético-politico ante

a realidade injusta, na afirmacgéo da dignidade humana. Segundo Redin, Streck e Zitkoski:

A educacdo €, em sua esséncia, um processo ético antes de ser consciéncia
critica, engajamento politico e acdo transformadora. Ou a educacéo ¢é ética e
respeitosa com a alteridade do outro em sua singularidade, ou ndo é
educacdo. E este respeito & alteridade do outro a exigéncia ética de todo o
pensamento de Freire. Toda a eticidade da existéncia humana se da no
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reconhecimento da alteridade, da sua dignidade de pessoa e na luta por
justica social. Sem este respeito e reconhecimento do outro ndo podemos
entrar no dialogo libertador. Seguindo o legado ético-pedagdgico de Freire,
podemos concluir dizendo que o resgate da dignidade do outro, da sua
alteridade € condicdo primeira para a edificagdo de um projeto
mundo/sociedade ‘em que seja menos dificil de amar (REDIN; STRECK;
ZITKOSKI, 2010, p. 35).

Segundo Almeida (2013), esta reflexdo, segundo os autores, representa esforcos a fim de
oferecer em primeira mdo uma reflexdo contundente sobre ética como educacao e educagao
como ética a partir de Paulo Freire e de Kierkegaard, considerando categorias como
subjetividade, alteridade, ética, existéncia, existir, existenciacdo, dialogicidade, situacao
existencial, situacdo limite, segunda ética, intersubjetividade, responsabilidade, engajamento
que se reduplicam a partir da relacdo entre uma e outra categoria ou entre a categoria € 0
existente no ato de existir, possibilitando no didlogo que se estabelece uma primeira sintese da
existéncia em Kierkegaard e Paulo Freire: se o individuo singular é uma tarefa que esta
sempre em devir, ele ndo pode ser, em momento algum, reduzido a objetivacdo estanque do
conceito (FREIRE, 2000).

3.3 Etica na educacéo, valor fundamental para a humanizagao

O tema da ética como valor fundamental na educacdo visa discutir a relacdo entre
educacdo, curriculo e ensino, como campos emoldurados e perpassados pela ética, assim
como é compreendida na matriz de pensamento de Paulo Freire (2014a). Defende-se o
entendimento de que educacdo, curriculo e ensino estdo em um mesmo campo de forgas, ndo
podem ser dissociados e sdo balizados pelos preceitos da ética universal do ser humano, assim
como compreendida no contexto da educaco critico-libertadora. E um desafio, pois se deve
ser cuidadosos com a miniaturizacdo do humano apenas nos curriculos. A ética é um elemento
necessariamente presente nestes curriculos, € uma proposta ético-critico. Como empreender
um processo de educacdo neste contexto? Como ser criativo suficiente para fazer as manobras
locais para melhorar os curriculos? Qual o papel enquanto educador? Educar é formar e
formar por completo, ndo apenas em conteudo e tecnicidade, precisamos trazer os alunos para
a realidade do educando, a metodologia € importante, mas os valores sdo fundamentais. O que
existe hoje sdo pacotes prontos cujos contetdos sdo anteriores as propostas de aprendizagem
integral que incluem também a formacé&o ético-racial. N&o se pode mais ficar atrelado a estes
pacotes de planos de ensino que como se sabe, visam apenas a formagdo tecnicista e
profissional sem se atentar a valores fundamentais como ética, respeito, moral e outros citados

acima. Ha que ser criativo e em meio a toda formac&o profissional onde é necessario embutir
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estes valores, principalmente na vivéncia do cotidiano de ensinar, no convivio com os alunos,

nas atitudes e nos exemplos que se citam em salas de aulas (AGOSTINI, 2010).

A proposta pedagogica ético-critica, como aqui defendida, ndo ocorre simplesmente a
partir de uma teorizacdo discursiva ou de praticas individuais e isoladas, mas exige, sim, um
processo de conscientizacdo da comunidade escolar, fundamentado na préaxis que reflete,
avalia e propOe diferentes acOes curriculares vivenciadas no espaco escolar. Como gerir
curriculos dindmicos, contextualizando a proposta ético-critico com esta realidade da
sociedade, exige muito dialogo (FREIRE, 1987).

Essa atitude dialdgica permite a reflexdo critica dos homens e das mulheres em suas
relacfes com o mundo para sua libertacdo auténtica que se torna praxis, que implica na acao e
na reflexdo dos homens sobre 0 mundo para transforma-lo. De acordo com o autor, a partir da
pratica dialogica, o sujeito desenvolve suas potencialidades de comunicar, interagir,
administrar e construir 0 seu conhecimento, melhorando sua capacidade de decisé&o,
humanizando-se. Na pratica do didlogo, os homens e as mulheres exercitam o respeito as
posicBes do outro. Ela é o caminho para a formacéo da personalidade democratica (FREIRE,
1987).

Para Freire (1987), o amor também é fundamental para o didlogo. Néao seria possivel
dialogar se ndo houvesse amor entre os homens, o mundo e a vida. Mas n&o se trata, segundo
0 autor, de um sentimento ingénuo ou romantico de afeicéo, ele se caracteriza por relacGes
auténticas de respeito, tolerancia e empatia entre pessoas que compartilham ideais na busca da
humanizacdo. O didlogo s6 é possivel com humildade, pois, quando existe o sentimento de
que cada um acredita ser superior ao outro, esses ndao podem tornar-se companheiros de
prontncia do mundo. O dialogo requer confianca, fé no outro. Para Paulo Freire (1987, p. 51),
“ndo héa diadlogo porem, se ndo ha profundo amor ¢ aos homens”. E também Freire (1987, p.
52) ndo ha dialogo “se ndo ha intensa fé nos homens. Fé no seu poder de fazer e de refazer, de

criar e recriar’.

Em outros termos, sdo condicOes para a pratica do dialogo: escuta siléncio, crenca no
outro, respeito. Alia-se a essas condigdes a esperanca critica, mobilizadora do diélogo.
Portanto, fundamentam o dialogo: o amor, a tolerancia, a humildade e a capacidade de escuta
como conteddo e atitude da pratica educativa. Para a relacdo dialogica ser estabelecida, um
clima de abertura, de participacdo é condicdo necessaria. O dialogo, ao ser alicercado no
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amor, na humildade, na fé no ser humano, na esperanca critica e na participacao, estabelece
relacdo horizontal de simpatia e vivéncia, marcada pela confianga entre os sujeitos. O didlogo
é a condicdo de existir humanamente; com ele, os seres humanos se solidarizam, refletem e

agem juntos como sujeitos no mundo que querem transformar, humanizar (FREIRE, 1987).
3.4 A formagcdo integral e os conteudos curriculares

Segundo Freire (1987), o problema é muito grande porque no Brasil ndo se tem um
curriculo norteador, baseado em conhecimentos do professor que parte de problemas trazidos
pelos alunos e que em cima disso buscam o aprendizado daquele dia. O conteddo critico é
buscado, dialogicamente, com o estudante e construido a partir da sua visdo de mundo. O
professor, por meio de contradi¢Ges basicas da situacdo existencial, problematiza a realidade
concreta, desafia os estudantes para que busquem respostas no nivel intelectual e no nivel da
acdo. Nessa realidade mediatizadora, o conteddo programético da educacdo pode ser
construido, ou seja, deveria ser construido a partir de situagdes concretas baseadas na vivéncia

e aspiracOes do povo.

A construcdo do conhecimento dentro da realidade na qual ele vive em contradicao
aos sistemas seletivos que as faculdades pregam para entrar como o0s vestibulares que
delimitam o conhecimento em alguns temas e fechados. Fala-se da carnalidade, pratica
curricular encarnada, como criar um curriculo dindmico é um desafio. Devolver aos
educadores a possibilidade de serem os artesdos de seus fazeres e investigadores constantes da
realidade e, aos educandos, a oportunidade de se tornarem sujeitos curiosos e criticos,
construtores do conhecimento préprio das praticas socioculturais em que estdo envolvidos,
agentes coletivos e emancipatorios, cimplices solidarios na humanizacdo da realidade em que
estdo inseridos. Destaca a impossibilidade de existir uma pratica educativa sem contetdo, ou
seja, sem objeto do conhecimento, e justifica, afirmando que a préatica educativa é
naturalmente gnosiolégica'’. E importante que o ensino dos contetidos esteja associado a uma
leitura critica da realidade que desvele a razdo dos inUmeros problemas sociais. A escolha do
conteudo programatico é de natureza politica, pois tem que ver com: que contedos ensinar, a

qguem, a favor de qué, de quem, contra qué, contra quem, como ensinar (FREIRE, 1987).

O autor aponta principios norteadores para a construcdo de um curriculo que atenda

aos pressupostos da educacédo libertadora, destaca a relevancia do conteudo programatico e

Y Parte da Filosofia que estuda o conhecimento humano. E formada a partir do termo grego “gnosis”
que significa “conhecimento” e “logos” que significa “doutrina, teoria”.
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marca o lugar do contetdo da educagdo no curriculo critico. Os conteudos ndo podem ser
pedacos de uma realidade, desconectados da totalidade. Dai a importancia de se propor aos
estudantes aspectos, situacOes significativas de sua realidade cuja analise critica permita
reconhecer a interacdo de suas partes, para que, entdo possam compreender a totalidade, e 0s

contetdos ganhem significado.

Paulo Freire (2000) diz que se estd numa situacdo limite, que leva sempre a novas
possibilidades de busca de algo, sempre a busca de um passo a mais, ser mais € proprio do
humano, seres inacabados em formacao e em cima disto cabe se pensar sobre a educacao. Nao
ser um mero educador, avaliar-se sempre e verificar realmente se o que foi ensinado ter4 um
complemento na vida dos educandos. A questdo da ética do mercado ter como meta apenas 0
lucro das instituicGes, ndo se preocupando com a formacgdo, deve-se tomar este cuidado.
Muitos desafios apresentados como situagdes limites, o ser humano tem uma potencialidade
como reserva de buscar um inédito possivel, ndo algo utépico, mas sim pequenos passos,
pequenas conquistas. O processo na busca da educacéo nunca é neutro, ndo da pra separar dos
contextos mercadoldgicos e culturais, mas nunca é neutra e ela tem uma missdo sim de
encontrar dentro das circunstancias que nos sdo dadas, 0s passos que podem ser dados para
melhorar. Cabe aos educadores realizar uma auto avaliacdo nos métodos de ensino que se
utiliza e analisar os efeitos dos mesmos na sociedade e na vida dos alunos. Este pesquisador
acredita que com estes efeitos pode-se sentir a propria vivéncia dentro das instituicbes em que
se leciona, através das avaliacGes docentes, mas muito mais do que isto, com a analise de
como esté o relacionamento do professor com os alunos, o0 que estes comentam dos mestres

pelos corredores e pelos grupos.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

Com as pesquisas realizadas nesta dissertacdo, podemos indicar algumas conclusfes

importantes e fundamentais para o0 nosso aprendizado e crescimento pessoal e profissional.

No primeiro capitulo, podemos ver o exemplo de uma pessoa inspirada e encantada
pela Educacdo Humanista franciscana. Frei Agostinho, atraves dos seus escritos e de se sua
vivéncia na praxis, nos faz refletir sobre a nossa vocacao de professor através da educacéo.
Aponta-nos para uma grande quantidade de ensinamentos de S&o Francisco de Assis, que € a
primeira inspiracdo para sua proposta de formacdo. Uma proposta que nos leva a tornar o
mundo um pouco melhor para viver e menos dificil de amar. Ele indica a necessidade de
educadores mais humanos, que se preocupem ndo s6 com a formacdo teorica e tecnicista dos
alunos, mas também com a sua formacao pessoal, seus valores, suas responsabilidades com o
proximo e com a natureza. Enfatiza que os educadores ensinem o0s conteldos programaticos
obrigatdrios, bem como ensinem os alunos a serem mais compreensivos, amaveis e terem
respeito pela vida, pelas pessoas, pela vida em comunhao através de uma vivéncia dos valores
fundamentais da Pedagogia Humanista. Desta podemos destacar o amor, a humildade, a
paciéncia, a caridade, o espirito de unidade de Paz, a compreensdo, a alegria em servir.
Aprendemos sobre as exigéncias de um verdadeiro educador que, segundo Frei Agostinho,
deve ser a corporificacdo das palavras pelo exemplo, levando a competéncia profissional e a
generosidade de comprometimento em prol da humanizacdo. Ensina-nos querer bem aos
educandos, com amor profundo, fundamentado no dialogo alimentador de uma educacdo
critica e transformadora, portadora de esperanca e alegria. Leva-nos ser apaixonados pelo
sonho e utopia de uma realidade melhor e pelo anincio de um mundo mais humano e justo.

Aprendemos a ter fé no ser humano e na cria¢do de um mundo fundamentado no amor.

No segundo capitulo, ainda seguindo as inspiracdes de Frei Agostinho, somos
reenviados as obras e os ensinamentos de Paulo Freire. Pudemos entender a grande diferenca
entre a pedagogia humanista cristd, que valoriza o ser por inteiro, e a pedagogia opressora que
se baseia numa educacdo bancaria que compara os alunos como vasilhas que precisam ser
enchidas. Quanto mais docilmente se deixam encher, melhor seria o educador e melhor seriam
0s educandos. A educacdo opressora ndo dialoga, mas impbe metas e conteddos
programaticos de forma meramente tecnicista e mecanica, deixando de lado a formacao
integral do ser humano em seu todo. Importa ser com espirito e alma, um ser que transcende e

que tem aspiracdes. Podemos verificar e aprender neste capitulo que sdo fundamentais alguns
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valores humanos como a o amor, a humildade e a fé. Ndo podemos crescer e aprender sem
estes valores que sdo intrinsecos na cria¢do e formacao do ser humano. Aprendemos a ter uma
consciéncia critica de um ser humano a caminho de uma formacao efetiva e participativa. A
conscientizacao surge como forca motriz que faz da educacéo, ndo um meio de domesticacédo
que leva a desumanizacdo, mas uma tarefa que denuncia as estruturas desumanizantes. O
objetivo é buscar uma libertacdo dos oprimidos, com diz Paulo Freire, através de uma

formacg@o Humanista e integral.

No terceiro capitulo, com o tema da ética na formacdo humanista podemos aprender e
refletir sobre a necessidade deste tema e a falta que ele faz na sociedade e suas instituicbes em
meio a crise de ética que estamos vivendo. Podemos verificar que devido a esta condicao
vivemos situacdes muito desagradaveis como falta de respeito e compreensdo mutua néo tanto
nas instituicbes de ensino como no dia-a-dia. Vimos que, através da ética, podemos descobrir
valores presentes no mais profundo dos seres humanos, visando uma formacéo integral. Foi
possivel aprender que a educacdo €, em sua esséncia, um processo ético antes de ser
consciéncia critica, engajamento politico e acdo transformadora. A ética quando respeita a
alteridade, ou seja, as pessoas em sua singularidade. A ética carrega em si uma perspectiva
educacional humanizadora e ndo condiz com movimentos fragmentados, nem com praticas
individuais e isoladas. Ela € fundamental em nossa vida e em nossas atividades. A partir dos
valores éticos ajudamos a formar uma sociedade mais justa e solidaria. A formagdo ética,
aqui defendida, ndo é uma mera teorizacdo discursiva ou de préaticas individuais e isoladas,
mas deve ser um processo de conscientizacdo da comunidade escolar, fundamentado na praxis

que reflete, avalia e propde diferentes a¢bes curriculares vivenciadas no espaco escolar.

Citamos a seguir alguns exemplos que acontecem em salas de aulas nos finais de
semestre, nos quais, 0s alunos reprovam. Situacdes estas que poderiam ser melhor entendidas
se houvesse a préatica de uma pedagogia humanista. Numa de suas cita¢cdes, S8o Francisco
escreve e orienta que, quando se vai pelo mundo, ndo se deve discutir com palavras, nem
julgar os outros. Usando trés verbos, que sdo praticamente sinénimos, ele ensina a aconselhar,
ou seja, indicar a vantagem ou conveniéncia; admoestar, ou seja, repreender com brandura e
exortar, ou seja, encorajar. Destacando assim uma atitude harmoniosa para ndo entrar em

briga com palavras, acusagdes e condenagdes.

Quantas vezes observa-se em salas de aulas situa¢fes com alunos que buscam de toda

forma se “justificar” por ndo ter conseguido uma nota ou a quantidade suficiente de presenca
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para passar naquele semestre. Estes vem com argumentos como; “ndo poder ficar de
dependéncia” (Dp), “perder a bolsa de estudos” ou ter que “desistir por ndo poder pagar uma
matéria em que foi reprovado”. Importa entender e ser justo, orientar e aconselhar, usando os
ensinamentos franciscanos para ajudar a solucionar problemas como estes. Foi possivel,
através deste estudo, aprender a aconselhar e admoestar com brandura e exortar, encorajar 0s
alunos para que se organizem e se dediqguem mais, até mesmo fazé-los entender que séo
capazes e que muitas vezes ndao dependem apenas do professor. Tem que haver ai uma

cumplicidade, uma méo de duas vias, onde eles fazem a sua parte e o professor faz a dele.

Vivendo-se estas situacdes e estes embates didrios com alunos, esta pesquisa faz com
que se vislumbre a necessidade do uso dos valores humanos como respeito, caridade e amor
ao préximo, sem deixar de trabalhar com ética e transparéncia. Assim, se pratica a proposta de
pedagogia humanista que pode ser chamada de uma pedagogia humana para a formacéo
integral, na qual a humanidade é o principio da vida. Ndo se trata de uma formacéo
verticalizada, imposta de cima para baixo, por aqueles que acham que detém o conhecimento.
Nas leituras freireanas, pode-se refletir bastante sobre a assim chamada pedagogia do
oprimido, na qual os alunos sdo considerados como que “sacos vazios” de conhecimentos, de
sentimentos e de cultura. Fica esta reflexdo da pedagogia humanista, destacada pelo Frei
Agostinho no sentido de se pensar no outro como um ser que tem sentimentos, tem sua
prépria cultura e deve ser valorizado como tal. Todos tém valores humanos imbuidos nas
raizes de vida, ndo ha como ser diferente. Mas muitas vezes se € levado a esquecer estes
valores, tdo caros a Sdo Francisco de Assis, inspirador desta dissertacdo. Dentre estes valores
destacam-se, o respeito, a caridade, a obediéncia, a humildade, a paciéncia, a espera, a alegria,
a ética, 0 Amor e a igualdade de seres. Comeca-se a refletir na necessidade de reaprender a
vivermos como seres humanos, dotados destes valores que podem ser considerados como

dons e deveriam ser colocados a servico de uma educacao mais humanizadora.

H& que se pensar antes de tudo na formagdo humana e reencantar-se pela educacao. De
que adiantaria formar seres sem humanidade e sem valores. De que adiantaria a formagéo
técnica e tecnicista, baseada nas teorias e nas ciéncias exatas, se ndo houver o principal, que é
a vivéncia humanista destes valores. De que adiantaria fazer tudo com perfeicdo tedrica,
metddica, se faltar na pratica sera para o humanismo cristdo. Tudo o que se fazemos aqui
afeta na préatica a humanidade, seja para o bem ou para o mal. Cabe a cada um dos educadores
escolher o caminho a seguir. Nesta dissertagdo, mostramos algumas pistas (sendas),

inspiradas no proprio Frei Agostinho, um eterno apaixonado pela educacdo. Colhemos os
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frutos de sua dedicacdo. Ele serd lembrado por seus ensinamentos que nos levam a fazer todo
0 possivel para coloca-los em prética e divulgar sua pedagogia humanista.
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