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NASCIMENTO, Elna Pereira. Educacdo adventista — entre relevancias e possibilidades em
um contexto plural. Tese (Tese em Educacdo). 2020. 192p. Programa de Po6s-Graduacéao

Stricto Sensu em Educacéo. Universidade Sao Francisco, Itatiba/SP.

RESUMO

A investigacdo aqui proposta estd inserida na &rea da Filosofia da Educacdo, mais
especificamente na consolidacdo da filosofia da educacdo adventista. Pretende-se contribuir
para a ampliacdo de pesquisas nessa area, gque apresenta um espaco de investigacao
consideravel. Tem como abordagem investigativa o processo de génese da Filosofia de
Educacdo Adventista (FEA) em um contexto do século XIX nos Estados Unidos e sua
implantacdo no sistema educacional adventista e migragdo para o Brasil no cenario histérico da
primeira Republica. O estudo investiga como os adventistas desenvolvem sua Filosofia de
Educacdo Adventista, suas caracteristicas e concepcdes basicas. O objetivo é investigar se essa
ja centenaria filosofia de base antropoldgica biblico-cristd, em que o publico-alvo constitui hoje
uma minoria adventista, ainda é capaz de alicercar a educacdo adventista que, como instituicao
privada confessional, tem seus desafios de permanéncia em meio a um cenario competitivo.
Investiga-se de que modo a Filosofia da Educacéo que alicerca a pratica pedagdgica adventista
pode contribuir para a reflexdo sobre os problemas da educacéo cristd em um contexto plural.
Trata-se de uma pesquisa de carater bibliografico que busca a revisdo de literatura sobre os
principais temas propostos que devem nortear essa investigacdo de carater cientifico. Sera
realizada em livros, periodicos, artigos, sites da Internet e documentos, em fontes primarias e
secundarias. A abordagem metodoldgica é qualitativa. Nesse caso, busca o aprofundamento do
tema, investigando motivagGes, contextos e relevancia para o momento atual. Esse trabalho esta

inserido na linha de pesquisa “Educacao, sociedade e processos formativos” da USF.

Palavras-chave: Formacado humana. Educacéo adventista. Filosofia da educacdo. Filosofia da

educacéo adventista. Homem integral.



NASCIMENTO, Elna Pereira. Adventist education — between relevance and possibilities in
a plural context. Thesis (Thesis in Education).2020. 192p. Stricto Sensu Graduate Program in

Education. San Francisco University, Itatiba/SP.

ABSTRACT

This research focuses on the area of Philosophy of Education, more specifically in the
consolidation of the Adventist philosophy of education. The intent is to contribute to the
expansion of research in this area, which presents a considerable space for investigation. Its
investigative approach is the genesis of the Adventist philosophy of education in the context of
the 19th century in the United States and its implantation in the Adventist educational system
and migration to Brazil in the historical scenario of the First Republic. The study investigates
how Adventists develop their educational philosophy, its features, and basic concepts. The
objective is to investigate whether this century-old biblical-Christian anthropological
philosophy, in which the target audience today constitutes a minority of Adventists, is still able
to underpin Adventist education, which, as a private confessional institution, is challenged for
being in the midst of a competitive scenario. The research investigates how the Philosophy of
Education that underlies Adventist pedagogical practice can contribute to the reflection on the
problems of Christian education in a plural context. This is a literature review on the main
proposed topics and shall guide this scientific investigation. It will be carried out in books,
periodicals, papers, Internet sites, and documents, in primary and secondary sources. The
methodological approach is a qualitative one. In this case, it seeks to deepen the theme,
investigating motivations, contexts, and relevance to the current moment. This work is part of

the San Francisco University research line “Education, society, and training processes.”

Keywords: Human education. Adventist education. Philosophy of education. Adventist

education philosophy. Whole man.
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INTRODUCAO

“Quem submeter sua agdo sistematicamente a logica do lucro e so avaliar
tudo em fungdo de sua vantagem recebe necessariamente um coracao frio,
torna-se desapiedado, insensivel e sem compaixao para o préximo. Ele
vende seu coracaob ”

(Andreas Gruschka, 2015)

A Teoria Critica da Escola de Frankfurt apresenta critica a sociedade industrial moderna.
Com o processo de modernizagéo, passou a prevalecer nas sociedades industriais uma forma de
racionalidade: a instrumental. Essa racionalidade define-se pela relagéo entre meios e fins, ou
seja, pela organizacdo de meios adequados para atingir determinados fins ou pela escolha entre
alternativas estratégicas com vistas a consecuc¢do de objetivos.

A “dessacraliza¢do” parece representar o marco da passagem para a modernidade?,
caracterizando uma ruptura brusca no curso da histéria, em todos os seus ambitos. Assim, pode-
se falar numa quebra de paradigma ou “revolucdo cientifica?, pois 0 conjunto de concepgoes
gue limitavam e ordenavam o conhecimento/pensamento até entdo vigente (explicacGes
advindas das instituicdes religiosas tradicionais) sofreu mudancas a partir do século XVI.

Esse enfraquecimento das explicacdes e da influéncia religiosa, o abandono do homem
a propria sorte da razdo, vai lentamente desumanizando esse sujeito. Afastado de si mesmo, ndo
concebe mais 0 eu no tu, ou seja, passa, entdo, a ndo encontrar o nos nas relagcbes com 0s outros.

Pensadores racionalistas, como Hobbes, Locke, Kant, entre outros, atestaram o
esgotamento da perspectiva pré-moderna, segundo a qual o real era condicionado pelo
sobrenatural e a legitimidade do poder tinha origem divina; afinal, a teologia, que era tida como
a rainha das ciéncias, parece ndo dar conta das questdes advindas da Era das Revolugdes. Surge
o fendmeno da multidao, tdo bem descrito por Walter Benjamin (1991, p. 40), pelo olhar de
Baudelaire, que afasta, fascina e traz em seu meio novos elementos comportamentais que viriam
marcar as célebres cidades da modernidade industrial.

Para Benjamin, o cotidiano da cidade tem a representacdio de um palco de

transformacfes. O homem real é, agora, o transeunte, 0 homem da massa que participa da

! para uma anélise mais aprofundada da formacéo e da crise do paradigma moderno, confira Santos (2003).

2 Segundo Thomas Kuhn, uma revolugio cientifica ocorre “Quando a comunidade cientifica repudia um antigo
paradigma, renuncia simultaneamente a maioria dos livros e artigos que o corporificam, deixando de considera-
los como objeto adequado ao escrutinio cientifico” (KUHN, 2005, p. 209).
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transformac&o da historia. O homem carrega consigo uma forga libertadora (BENJAMIN, 1987,
p. 186).

A cidade para 0 homem moderno cria fantasmas, constréi mitos com as
mercadorias que a mantém. A heterogeneidade dos elementos que compdem
este universo citadino inibe a percepcao real deste espago, 0 homem finda por
criar uma imagem alegérica da cidade, uma imagem alienada
(ALBUQUERQUE et al., 2009, p. 25).

As novas comunidades e as classes trabalhadoras, os movimentos operarios, 0s
abandonados famintos das cidades da Europa eram, de certa forma, negligenciados pelas igrejas
estabelecidas, deixando um espago para as explicacOes seculares e 0os grandes movimentos
revolucionarios (HOBSBAWM, 2004).

Para os teoricos criticos, a ciéncia e a técnica, ao visarem ao dominio da natureza e sua
submissdo ao homem, ja trazem em si o germe da dominacgdo. Nesse movimento, abstraindo-se
toda discussdo em torno da questdo de valores, esse tipo de racionalidade traz em seu bojo uma
forma de dominacdo politica que ndo lhe é imposta de fora, mas habita seu interior e ja esta
presente no processo de sua propria construgdo.

Muitos pensadores veem que a autonomia prometida pelas Luzes teve por consequéncia
ultima uma alienacdo total do mundo humano, submetido ao peso terrivel dos dois flagelos da
modernidade: “a técnica e o liberalismo comercial” (CHARLES, 2004, p. 16). A promessa do
progresso, construida pelo lluminismo, coloca 0 homem em um conformismo. A experiéncia
da guerra revela este conformismo ou ndo identificacdo com a historia; os combatentes
voltavam mudos para casa. A Primeira e a Segunda Guerras Mundiais revelam o carater técnico
desta e mostram o0 novo papel do homem no mundo: ele passa a ser visto como mero
instrumento.

Horkheimer (2002), ao falar sobre a transformacéo sofrida pela razdo, assegura que esta
foi comprimida a uma funcdo meramente instrumental. A racionalidade de carater apenas
instrumental, alheia aos interesses e necessidades fundamentais da vida humana, leva o
individuo a crise dos alicerces do pensamento e coloca em questdo a condi¢cdo de a
racionalidade emancipar o sujeito em sua construcao critica da realidade.

O que tem se apresentado é o predominio de uma racionalidade estritamente

instrumental, distante dos propositos e necessidades vitais de um planeta que carece de agua
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potével®, alimentos, estrutura sanitaria, saude e educagdo. Esse distanciamento da racionalidade
de seu uso para a busca de qualidade de vida para o ser humano frustra os ideais iluministas.

Sob 0 prisma da razdo utilitarista, as “coisas” racionais sdo as que se mostram
obviamente Uteis a0 homem, tendo como parametro o proprio contexto cultural e social em que
se vive (HORKHEIMER, 2002). Com a reducdo da razdo a sua dimensdo instrumental,
predomina a concepcéo utilitarista, que se transforma em critério para a eficiéncia das acoes
(HORKHEIMER, 2002).

Nesse ponto, para entender a importancia da educacdo, de forma geral, e também do
sistema de educacéo adventista — que a meu ver deve estar comprometida com a formacao para
a autonomia e liberdade critica —, tem-se um cenario cultural envolto pela industria cultural que
¢ usado por Adorno e Horkheimer pela primeira vez em 1947, na obra Dialética do
esclarecimento. Segundo Adorno e Horkheimer (1985), a inddstria cultural atende
imediatamente as necessidades do publico, mas de maneira que seus legitimos anseios sejam
apropriados pelo lucro e pelo controle social.

Com Adorno tem-se a compreensdo de que, com a universalizacdo do mercado da
industria cultural, a contradicdo entre a formacéo cultural e a sociedade de consumo exibe como
resultado a semiformacédo/semicultura. A semiformacéo tende a reduzir a individualidade a
unidades perfeitamente regulaveis e sujeitas as regras da industria cultural, gerando pensamento
conformista e acomodacdo a realidade. A reconciliagdo entre o individuo e a sociedade é
forcada, principalmente pelas relagdes sociais que exigem a universaliza¢do da semiformacéo,
conduzindo a fragilizacdo da individualidade em um conformismo uniformizador (ADORNO,
1995).

Os tedricos criticos buscam desvendar a face oculta, negativa do projeto modernidade,
procurando mostrar que, ao lado de suas inegaveis conguistas nos campos da ciéncia e
tecnologia, com consideraveis vantagens para o0 homem, ela exigiu do ser humano sacrificios
imensos que, no limite, implicam sua submissdo total. Na perspectiva cristd, a autonomia
humana ¢ entendida como teonémica, sendo um dom divino e inalienavel, estando este presente

na Filosofia de Educagdo Adventista.

3 Diante desses percentuais, apenas 2,4% da agua é doce, porém somente 0,02% esta disponivel em lagos e rios
que abastecem as cidades e pode ser consumida. Desse restrito percentual, uma grande parcela encontra-se poluida,
diminuindo ainda mais as reservas disponiveis. Nessa perspectiva, a ONU (Organizacdo das Nagdes Unidas)
divulgou uma nota com uma previsdo de que até 2050, aproximadamente 45% da populagdo ndo tera a quantidade
minima de agua. No mundo subdesenvolvido, cerca de 50% da populagdo consome agua poluida; em todo planeta
pelo menos 2,2 milhGes de pessoas morrem em decorréncia de agua contaminada e sem tratamento. Segundo
estimativas, existem atualmente cerca de 1,1 bilhdo de pessoas que praticamente ndo tém acesso a agua potavel,
bem comum a todo ser humano (FREITAS, s.d.).
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Segundo Adorno e Horkheimer, em Dialética do esclarecimento (1985), a superioridade
do homem consiste na sua capacidade de saber. Mas a tentativa de dissolver os mitos e controlar
a imaginacédo pela razdo, ou até substitui-los, transformou-se em um poder que ndo conhece
barreiras nem limites, que nao se detém nem diante do risco de destruicdo da natureza, da
escravizacao da criatura ou da manipulacdo do proprio ser humano. Goergen (2005) acrescenta
que essa razdo — Zweckrationalitat —, usada por Weber, torna-se hegeménica, um modelo de
racionalidade que se revela na escolha dos meios mais adequados para realizar fins
predeterminados. Estabelece-se uma conexao intima entre racionalidade e eficiéncia empirica,
ou seja, entre racionalidade e os meios técnicos adequados para atingir determinados fins.

O projeto pedagdgico defendido pelos iluministas é uma consequéncia de seu
posicionamento epistemoldgico de confianga na razdo como fonte de emancipacéo e liberdade
do ser humano. Competia a educacdo aperfeicoar a natureza humana pela formacéao da razéo e
pelo acesso ao conhecimento. Era pressuposto que o aprimoramento da razdo otimizasse sua
capacidade de transformar a humanidade numa sociedade culta, eticamente boa, politicamente
justa e igualitaria (GOERGEN, 2005).

A forma de racionalidade que passa a ser considerada cientifica, certa e segura separa-
se e distancia-se daquela presente nas decisdes norteadas pela moral (ética) e pela estética, pois
estas requerem a explicacéo e a consciéncia interior dos sistemas de valor para a derivacéo de
atos e decisdes. Vé-se a imposicdo de uma nova racionalidade e de um novo carater de
objetividade cientifica.

Vemos ainda como utopia ou postulado a ideia de uma humanidade una que, sob
influéncia das Luzes, levou a formulacdo dos direitos comuns inaliendveis do homem. Como ja
dito, o século XX, com as Grandes Guerras, surpreende, desencanta, assusta, resulta de um
mundo humano constituido de “a4tomos individuais com certas paixdes e necessidades, cada um
procurando acima de tudo aumentar a0 maximo suas satisfacGes, e naturalmente néo
conhecendo limites ou direitos de interferéncias em suas pretensdoes” (HOBSBAWM, 2006, p.
256). A ideia de sociedade foi sendo progressivamente substituida pela de mercado. Substitui a
organizacdo forte pela organizacdo branda, flexivel e complexa, adaptada eficazmente as
exigéncias do mercado (GOERGEN, 2005).

O progresso, visto tdo natural quanto o capitalismo no seculo XVIII, deu lugar em nossa
era ao utilitarismo puro, que reduz todas as relacbes humanas pela busca de objetivos
individuais. A visdo panglossiana das Luzes sobre a modernidade vai se escurecendo quando
se descortina um mundo onde ndo cabe o outro, onde nem se vé o tu e o ele. Tempos de

desorientacdo moderna ou pos-moderna que, apesar de ndo haver repeticbes idénticas na
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historia — “que Auschwitz ndo se repita”, que nada semelhante aconteca — Sabemos que
acontecem de formas retomadas e em varia¢fes que podem ser tdo crueis quanto, ainda que
diferentes; sim, ja estdo acontecendo (ADORNO, HORKHEIMER, 1985, p. 72).

As metanarrativas, como as explicacdes cristds e historicas vistas pelo prisma dos
vencedores, mostram-se, na era do imperialismo do século XIX, altamente excludentes das
minorias, das culturas consideradas diferentes do modelo europeu, vendo o outro como ameaga.
Essas narrativas ndo dao conta da realidade complexa que se apresenta com o desenvolvimento
do modelo modernista; as minorias buscam novas verdades, novas explicacdes, novas
abordagens para suas realidades.

Nesse contexto, para Anthony Giddens (1991), vivem-se as consequéncias da
modernidade. Os discursos tradicionais parecem “esfacelados”. Os avangos nos meios de
comunicacdo, que nos colocam presentes em varios lugares ao mesmo tempo, contribuiram para
tais transformacdes. Tempo e espaco se fundem. O tempo cronolégico ndo define a medida de
todas as coisas. Vive-se uma crise nos paradigmas educacionais propostos pela modernidade
pelos resultados gerados, como extrema desigualdade social, uma enorme concentracdo de
renda, desigualdade de acesso as oportunidades de educacao, de trabalho e perda de confianca
nas institui¢des, minorias excluidas das grandes decisdes — sem duvida, um cenario de crise.

No Brasil, temas como democracia, participagdo popular, liberdade, propriedade,
autoridade, educacdo tém provocado novas discussdes, demostrando que as “velhas”
significacbes ndo satisfazem essa sociedade. Vivemos o desejo de mudar e essas mudancas
demandam transi¢6es, um momento para o novo, outro para o velho. Dessa forma, esse transito
implica uma marcha acelerada que faz a sociedade ir a procura de novos temas e novas tarefas.
Nesse movimento para vencer o velho, é necessario que todos os envolvidos no processo sejam
ouvidos e saibam ouvir. Que haja o dialogo, tdo essencial em um processo democréatico. A
educacdo é o elemento fundamental nesse processo de mudanca, nessa marcha acelerada desse
transito (FREIRE, 1979).

No pensamento de Paulo Freire estd presente a concepcdo bancéria da educacgéo, que
contraria uma proposta libertadora. As bases para uma educacdo libertadora estdo
fundamentadas na teoria da acdo dialdgica, que substitui o autoritarismo presente na escola
tradicional pelo didlogo democratico nos diferentes espagos de vivéncias e aprendizagens
(FREIRE, 2014b). Esta educacao aponta para a exigéncia de que homens e mulheres se engajem
na luta para alcangar a libertagdo, em um processo incessante de conquista que se da na relacéo

com o0s outros, 0 que resulta de uma conscientizagdo em que homens e mulheres (criangas,
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jovens e adultos) compreendem sua vocacgdo ontoldgica e histérica de ser mais (MENEZES;
SANTIAGO, 2014).

O pensamento freireano sobre o papel da educacdo gera um entusiasmo investigativo
que deve provocar a analise das categorias educacionais na Filosofia de Educacdo Adventista,
capazes de transformar homens e mulheres em seres emancipados.

O ideério da razdo, por mais que tenha sido criticamente retratado, ainda é um forte
elemento constituinte da crenca na educacao escolar. Nela se depositam as ideias de reproducéo
e producao social.

Como a educagdo formal no Brasil deveu-se a missionarios catolicos, a historia do
ensino confessional configurou-se como uma ampla area de pesquisa, trazendo a histéria da
confessionalidade catdlica na formacéo da nacéo brasileira, sua relagdo com o Estado Imperial
e com o Estado Republicano. Também as confessionalidades protestantes de berco
estadunidense tém despertado interesse investigativo por seu papel civilizatorio no novo cenério
da Republica brasileira. Contudo, percebem-se espacos de investigacdo na historiografia da
educacdo confessional protestante, que, sem ddvida, colaborou explicitamente para o
desenvolvimento da educacéo e para sua promog¢do como direito.

Na educacdo adventista, é recente o projeto de investigacdo, que data a partir dos anos
1990, quando comegam as pesquisas sobre a histéria dessa inciativa e desenvolvimento
(GROSS, 1996). Em 1997, produz-se o volume | do livro Cristo na sala de aula: uma
abordagem adventista sobre integrar a fé (confessionalidade) a pratica pedagogica, que tera
seus outros volumes produzidos ao longo dos primeiros anos do século XXI.

Nos primarios anos da década de 2000, continua-se a buscar ampliar o conhecimento
investigativo sobre a educagdo adventista. Ainda no &mbito histoérico, tem-se, nesse século, a
pesquisa de Stencil (2006) sobre a inciativa adventista de educagéo superior. Em 2015, outra
tese, de Menslin (2015), apresenta a realidade da expansédo do sistema educacional adventista
em um mundo globalizado e competitivo. Soares (2006), (2007), (2010), no ambito filosofico,
aborda a pratica pedagogica. Ainda no ambito filosofico, a pesquisa de Silva (2001) apresenta-
se como uma grande contribuicdo sobre a presenga da pedagogia na modernidade e pés-
modernidade.

A definicdo de um objeto de pesquisa pede persisténcia e atencdo. Persisténcia porque,
muitas vezes, ao se estabelecer uma proposta de investigacao, ele se apresenta escorregadio,
falacioso, quase nos escapando. E atencdo, prudéncia, pois muitas vezes € necessario criar
condigdes para que as intengdes de pesquisa ndo se percam no processo de escolha do campo,

na sua abrangéncia e nas diferentes possibilidades que a apreenséo critica de um determinado
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objeto oferece. Com isso, persisténcia e atencdo tornam-se atitudes importantes, quase
filosoficas; auxilio na defini¢cdo da abordagem no campo investigado.

O objeto selecionado para este espaco investigativo foi a educacao adventista no século
XXI, buscando, por meio das davidas e incertezas, a possibilidade de essa proposta sobreviver
as muitas exigéncias na formacdo de uma nova geracdo, do ser humano para 0 novo milénio,
que ndo € algo genérico e abstrato. Como diz Morin (1979, p. 15), “o0 homem ¢é um objeto
estranho, algo simultaneamente bioldgico e ndo-biologico”.

Para tanto, o objetivo maior nesse trabalho foi investigar, por meio de uma leitura atenta
e critica, os fundamentos da Filosofia de Educacdo Adventista (FEA) e sua capacidade de
alicercar-se no século XXI; entender a educacdo adventista na contemporaneidade. Essa
filosofia de educacdo de cunho confessional deriva de uma denominacdo que, nos escritos de
Schunemann (2009), se apresenta como fundamentalista®, estando em certo sentido,
comprometida com uma contracultura. Menslin (2015) apresenta a perda do que é considerado
a identidade do sistema educacional adventista, responsavel pela aplicacdo da filosofia
educacional, e trata de seus desafios diante de uma realidade competitiva no mercado
educacional brasileiro do século XXI. Ainda segundo Menslin (2015), a educacdo adventista
precisa adaptar-se a uma clientela de classe média que ndo pertence a denominagdo, mas que
busca uma educacéo rica em valores e exige uma escola que prepare os filhos para 0 mercado
de trabalho, apontando conflitos na gestdo entre os valores filoséficos e as exigéncias do
mercado. Essa realidade, diante das pressdes exercidas por organismos internacionais,
influencia as politicas educacionais, levando a escola basica publica e privada ao cumprimento
da agenda de disciplinas em detrimento de uma urgente formacdo humana sélida dos alunos.

Como problema de pesquisa, pode-se questionar: Essa filosofia confessional de base
protestante fundamentalista, com sua intencdo de formar uma contracultura, sera capaz de
balizar a educacgdo adventista que hoje tem como clientela criangas e jovens que ndo fazem
parte da denominacdo religiosa®, em um espaco no qual o proselitismo doutrinario ndo é
permitido? Como e por que a Filosofia de Educacdo Adventista pode contribuir com a
educacdo adventista na contemporaneidade? Na busca por elaborar o passado, sera possivel
encontrar categorias da filosofia educacional adventista que estejam diretamente relacionadas

com uma contribuicdo a uma proposta critica, libertadora de educacéo?

4 Para Armstrong (2000), o fundamentalismo pode ser definido como um movimento ou visdo religiosa que, de
certa forma, faz uma leitura literal do livro sagrado e reage contra o que considera a cultura secular, buscando
formar uma contracultura. Caracteriza-se ainda por ter, em maior ou menor grau, uma oposi¢do as préaticas
seculares e vé a batalha que trava contra a sociedade como uma luta espiritual do bem contra o mal.

> Néo adventistas 77 (65%) e adventistas 22 (35%). Fonte: http://censobasico.inep. gov.br/censobasico 2020.
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Como objetivo especifico, pretende-se fazer um levantamento investigativo no contexto
social, politico, econdmico e religioso do século XI1X nos Estado Unidos, quando da criacéo
dessa filosofia especifica, sua proposta de origem, entendendo como ela se propunha a ser
efetiva a um sistema educacional num cenario em gue a modernidade se desenhava com linhas
e cores bem definidas. Nesse caminho e nesse olhar, langou-se a lente da pesquisa para a
chegada do protestantismo no Brasil e as condigdes positivas para o desenvolvimento da rede
educacional adventista neste Pais no século XX e para as relacbes das constituicdes da
Republica com a iniciativa privada de educacao.

Marques (2003) entende que a tarefa de pesquisar exige que se desenhe o tema de
pesquisa e que é importante convocar uma comunidade argumentativa, em que se estabeleca
um processo de interlocucao e certificacdo social. A pesquisa deve ser percebida dessa forma,
situando-se no espaco ndo de afirmativas incontestaveis e dogmaticas, mas de conversas, em
que os interlocutores trocam, no dizer de Marques, “justificagdes de suas asser¢des ou outras
agoes”.

Segundo Marques, a comunidade ndo se manifesta de forma espontdnea nessas
conversas, € ndo expressa de forma aleatdria seus posicionamentos. Quem convoca a
comunidade argumentativa é o pesquisador, e sua tarefa é articular o tema, chamando,
primeiramente, a responsabilidade para si mesmo, fazendo-se sujeito do problema levantado.
Depois, entdo, com cuidado, trava conversa¢es com os interlocutores convocados. E quem séo
esses interlocutores? No campo teorico, nossos interlocutores privilegiados sdo: Theodor
Adorno, Walter Benjamim, Alexis de Tocqueville, Eric Hobsbawm, Zygmund Bauman, Paulo
Freire. Ainda que pertencentes a universos tedricos distintos, seus estudos e reflexdes
auxiliaram no estabelecimento critico de novas compreensdes sobre a educagdo adventista e
seu aporte filoséfico.

Entendo ser papel da filosofia da educacdo refletir criticamente sobre os valores
educativos. O momento atual brasileiro e global no século XXI é bastante peculiar (pandemia,
empobrecimento geral do planeta, perda de riquezas, esgotamento dos recursos naturais,
aumento das desigualdades, altos indices de desemprego, colapso do sistema publico de saide
no Brasil, aumento da intolerancia de governos que ainda defendem um estado de direito®,
questdes raciais trazidas para mesa de discussdes sociais apontando para uma evolugéo pouco

representativa ao longo desse ultimo século XX e, agora, no seculo XXI). Essa realidade de

® Entendo que o estado de direito esta ligado ao respeito as normas e aos direitos fundamentais. Em outras palavras,
o0 estado de direito é aquele no qual até mesmo os mandatarios politicos (na democracia, os eleitos) estdo submissos
a legislagdo vigente.



23

extrema complexidade pede uma educacao formal critica e inserida nas questdes que coloquem

em risco a humanidade do “‘ser”.

Estrutura do trabalho

No capitulo 1, intitulado Uma retrospectiva histérica do sistema educacional adventista
nos Estados Unidos e Brasil, buscou-se investigar o desenho historico, econémico e politico
dos destes dois paises quando do surgimento da Filosofia de Educacdo Adventista e quando de
sua migracao para o Brasil.

Nesse desenho historico, buscamos encontrar 0s vestigios sociais na modernidade que
apontem para as concepcdes da filosofia educacional adventista que sejam consideradas basicas
no sentido de servir de antidoto a alienag¢do e comprometimento do ser “humano” em um mundo
que coisificou sua existéncia. Para fazer o caminho dos objetivos propostos nesse capitulo,
buscamos leituras historicas em Alexis de Tocqueville, Frederick Turner, Eric John Ernest
Hobsbawm e documentos dos Estados Unidos.

No capitulo 2 — Filosofia da educacdo adventista- uma perspectiva antropoldgica
biblico-cristd — propusemo-nos a apresentar as concepgdes da filosofia adventista de educacao,
a visao de homem e o que é educacdo sob uma perspectiva antropoldgica biblico-crista. A
proposta de pesquisar a Filosofia de Educacdo Adventista que se mostrard (eventualmente)
capaz de contribuir na resposta a questfes complexas da atualidade é porque se entende que
dela advém a proposta pedagdgica que esta presente em cada unidade escolar exercendo o papel
de influenciador de novas geraces.

No capitulo 3 — O contexto atual: permanecer desafios e perspectivas —, tratou-se de
responder a questao que gerou a pesquisa: Sera que essa filosofia de &mbito biblico-cristdo pode
ser vélida para as demandas de um mundo plural quando se questiona se as metanarrativas
podem dar conta das complexidades do mundo atual? Na busca por elaborar o passado sera
possivel encontrar categorias da filosofia educacional adventista que ainda estejam diretamente

relacionadas com uma contribui¢cdo a uma proposta critica de educacao?
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Filosofia da educacéo — poucas perguntas, muitas respostas

“A civilizacdo hoje inclui campos de exterminio e
Muselménner entre 0s seus produtos materiais e
espirituais.”

(RUBENSTEIN; ROTH, 2003)

Né&o ¢ dificil e € até pertinente fazer critica a educacéo do século XXI. Vive-se a era da
inovacdo e experimentacGes educacionais’, mas também se percebe uma ndo adequada
avaliacdo em termos de propositos, objetivos e necessidades atuais.

O Ocidente tem feito uso da capacidade técnica por mais de dois séculos. Alguns paises
tém estado ocupados criando técnicas para transportes, comunicacdo, saude, higiene e
seguranca pessoal e nacional. Mas muito raramente a populagéo tem questionado esses avancos:
se eram necessarios, se deveriam fazer uso deles ou qual era o preco a pagar por sua existéncia.
Em alguma medida, até a palavra ‘progresso’ tem sido encarada sob novas perspectivas.

Benjamin (1994) permite um entendimento dramatico dessa situacao no século XX, que
se vé em intensidade maior nessa nova era. Ele ressalta a importancia da tradi¢do da autonomia
e da irreveréncia que a Aufklarung® nos legou. Aqui estd presente a importancia da
“autoformacdo” do individuo, bem como a valorizagdo do presente. “Autoformag¢do” como
“atuagdo viva”. Benjamin (1994, p. 113) critica um saber que ndo se baseia em uma necessidade
auténtica, critica o professor que “transmite um saber do qual ele proprio ndo esta convencido
de que é necessario”, ou seja, como construcdo da experiéncia histérica para além do ambiente
escolar, como indagacéo e critica dos valores que se tornam legados as geracgdes futuras.

Nos anos 1960, Paulo Freire (1967) mostrou-se preocupado com a formacao educativa
do povo brasileiro ante as grandes alterac6es ocorridas na sociedade daqueles anos.

Hoje, no novo milénio, passados mais de cinquenta anos, essa preocupacao continua

atual.

Tinhamos de nos convencer desta obviedade: uma sociedade que vinha e vem
sofrendo alteracdes tdo profundas e as vezes até bruscas e em que as
transformacdes tendiam a ativar cada vez mais 0 povo em emersao,

" Um exemplo entre tantos esta na pesquisa e proposta de Rui Fava, em seu livro Trabalho Educacéo e inteligéncia
artificial a era do individuo versatil (2018). Educagdo 3.0: Como Aplicar o PDCA nas instituigdes de ensino e
educacdo para o século 21: a era do individuo digital. Fava é vice-presidente do grupo Kroton (FAVA, 2018).

8 O lluminismo alemé&o foi um processo histérico referente a expansdo do conhecimento humano na Alemanha,
nas areas da filosofia e ciéncia, que além do que estd demonstrado, é nacionalista. Seu marco deu-se entre 0s
séculos XVII, XVIII e XIX. Além disso, o processo da Aufklarung se apresentara como uma ideia normativa. O
processo da Aufklarung é conceituado como a saida da menoridade (Mindigkeit), tornando o individuo apto a
autodeterminar-se. A ideia do processo da Aufklarung — saida da menoridade culpada — é uma suplica que a razéo
reivindica aos homens para o autodesenvolvimento e o respeito mutuo (KANT, s.d.).
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necessitava de uma reforma urgente e total no seu processo educativo
(FREIRE, 1967, p. 88).

O dilema para a causa educativa nesses tempos ndo é menor. Vé-se como necessario
um projeto educacional que forme para a tomada de decisdo, para a responsabilidade social e
politica.

Os efeitos da modernidade estdo presentes na humanidade desse século. A producdo em
série, ao exigir do homem comportamento mecanizado pela repeticdo de um mesmo ato, com
que realiza uma parte apenas da totalidade da obra, tira dele suas caracteristicas humanas
criativas, sua sensibilidade, sua capacidade de ver o outro em si mesmo, ou seja, desumaniza-

0.

Uma educacdo que possibilitasse ao homem a discussdo corajosa de sua
problemética. De sua inser¢do nesta problematica. Que o advertisse dos
perigos de seu tempo, para que, consciente deles, ganhasse a forga e a coragem
de lutar, ao invés de ser levado e arrastado a perdi¢do de seu proprio “eu”,
submetido as prescricdes alheias. Educacdo que o colocasse em dialogo
constante com o outro. Que o predispusesse a constantes revisdes. A analise
critica de seus “achados”. A certa rebeldia, no sentido mais humano da
expressdo. Que o identificasse com métodos e processos cientificos (FREIRE,
1967, p. 90).

O papel da educagdo ainda precisa ser esse: formar um homem capaz de dialogar
consigo mesmo, tendo o desejo de se libertar do vicio da heteronomia e perseguir a autonomia
de consciéncia e do ser.

A educacdo libertadora, segundo Freire (2014b, p. 67), tem como objetivo,
fundamentalmente, desenvolver a consciéncia critica capaz de perceber os fios que tecem a
realidade social e superar a ideologia da opressdo. Na verdade, esse ndo é objetivo dos
opressores que tentam manter, por meio da educacdo bancéria, a reprodugdo da consciéncia
ingénua, acritica.

Os resultados dramaticos de uma educacdo semiformadora estdo no aumento da
intolerncia e em um aparente retrocesso quanto as questdes raciais no &mbito das relacdes
sociais. Para Bauman, o racismo ganha destaque entre as formas contemporaneas de
ressentimento intergrupal. Caberia a educacao desafiadora trazer esse fenbmeno para dentro de
seu ambito de influéncia. Todas as formas de preconceito grupal estdo sendo interpretadas como
predisposicdes racistas “inatas, naturais” (BAUMAN, 1989, p. 57).

Em uma leitura acritica da realidade, isso provavelmente ndo perturbe por uma

tendéncia de troca de posicéo,
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vendo-a filosoficamente apenas como uma questdo de defini¢bes, que podem
afinal ser escolhidas ou rejeitadas a vontade. Num exame mais detido, no
entanto, a complacéncia parece imprudente. Com efeito, se toda antipatia e
toda animosidade intergrupais sdo formas de racismo e se a tendéncia de
manter os estrangeiros a distdncia e abominar sua proximidade foi
amplamente documentada pela pesquisa histérica e etnoldgica como atributo
praticamente constante e universal dos agrupamentos humanos, entdo ndo ha
nada essencial e radicalmente novo no racismo que adquiriu tamanha
importancia em nossa época: trata-se apenas de uma reencenacao da mesma
peca, montada embora, admite-se, com didlogos um tanto atualizados
(BAUMAN, 1989, p. 58).

A sociedade atual se vangloria de uma capacidade jamais vista de melhorar as condicdes
humanas com a reestruturacdo das atividades em bases racionais. O racismo aponta para uma
realidade de que certa categoria de seres humanos ndo pode ser incorporada a ordem racional,
ndo importam os esforgos para tal intento. Bauman aponta o racismo como mais uma das

fragilidades da formacdo na modernidade.

Num mundo que se notabiliza pela continua reducdo dos limites a
manipulacdo cientifica, tecnoldgica e cultural, o racismo proclama que certas
falhas de determinada categoria de pessoas ndo podem ser removidas ou
retificadas — que elas estdo para além das fronteiras das préaticas reformatorias
e assim permanecerdo para sempre (1989, p. 87).

Na citacdo de Bauman ha certo desencantamento quanto a vencermos a questdo do
entender o outro como parte de nds, no desenvolvimento do entendimento de que todos somos
estranhos e estratégias de convivios precisam estar no tom das discussdes filosoficas e
interdisciplinares para um caminhar seguro e respeitoso.

Em Educacéo e emancipacdo, Adorno (1995, p. 46) nos convida a elaborar o passado,
a ndo encerrar os temas: “encerrar a questdo do passado, se possivel inclusive riscando-0 da
memoria”. E necessario olhar o passado de maneira critica para o que causa terror, 0 que

provoca culpa.

A elaboracdo do passado como esclarecimento € essencialmente uma tal
inflexdo em direcdo ao sujeito, reforcando a sua autoconsciéncia e, por esta
via, também o seu eu. Ela deveria ser concomitante ao conhecimento daqueles
inevitaveis truques de propaganda que atingem de maneira certeira aquelas
disposicOes psicoldgicas cuja existéncia precisamos pressupor nas pessoas.
Como se trata de truques determinados e em nimero limitado, ndo é muito
dificil manté-los a disposicdo, utilizando-os numa espécie de vacinagdo
preventiva (ADORNO, 1995, p. 47).

Uma educacéo preocupada em rever erros das geragdes anteriores e preparar o presente
para um futuro de ndo repeticGes das barbaries civilizatorias deve estar atenta para questdes

pilares: Por que toda essa educacdo? Para que proposito? Falar sobre inovacdo dos meios
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educacionais deve preceder o conhecimento do que se deseja como resultado e por que desejam
determinado tipo de “produto” que sobreponha outros possiveis resultados.

A importancia e incumbéncia de determinada filosofia de educacdo € colocar
professores, gestores, conselheiros, comunidade e especialistas curriculares em contato direto
com as amplas questdes relativas ao sentido e ao propdsito da vida e da educacéo.

A filosofia de educacdo tem o desfio de dar norte as praticas educativas e levar seus
agentes a pensarem no significado da educacdo como uma posi¢cdo mais propicia com o fim de
desenvolver um programa consistente que possa responder a questdes e anseios da realidade
presente e esteja comprometido com um projeto que gere seres autbnomos, criticos e libertos
das amarras ideoldgicas® que robotizam a mente humana e aniquilam a alma do ser.

Os sistemas educacionais tradicionais de natureza confessional do Brasil tém tido seus
dilemas também na questao tempo de existéncia. A génese da formacao dessas instituicdes sofre
uma influéncia dos tempos. A identidade ndo é estatica. Ao contrério, ela estd em permanente
elaboragdo, num contexto social de interacdo de individuos e grupos, implicando
reconhecimento reciproco. Assim, além de ser criada pelo homem, a instituicdo apresenta-se
com uma estrutura material constituida para atender a determinada necessidade humana, mas
ndo qualquer necessidade. Trata-se de necessidade de carater permanente. Por isso, a instituicéo
é criada para permanecer (VASSELALI, 2001).

E isso se d& com a escola. Sua identidade vai sendo arquitetada no meio em que ela faz
parte, com todos os segmentos que a compdem, levando-se em conta necessidades, crencas e
valores. E uma identidade que se afirma na articulacio com as outras instituicées sociais — a
familia, a comunidade, a Igreja, as associacOes, as empresas — e que se configura no
cumprimento da tarefa de socializar a cultura de modo sistematico e colaborar na construcéo da
cidadania democratica. A maneira de cumprir essa missdo muda, ou melhor, precisa mudar e
isso significa que a escola precisa levar em consideracéo as transformac6es da sociedade de que
faz parte e as varias contradicbes que desafiam os educadores que nela trabalham,
especialmente os gestores (RIOS, 2009).

Destacamos o fato de que a confessionalidade, para as instituicdes de ensino de natureza
confessional, € uma caracteristica delineadora da identidade da instituicdo e do projeto e perfil

pedagdgico, tendo claro que, ao assumir essa posi¢édo, deve-se considerar os desafios que ela

9 O conceito de ideologia utilizado estd no pensamento marxista (materialismo dialético). E um conjunto de
proposicOes elaborado, na sociedade burguesa, com a finalidade de fazer aparentar os interesses da classe
dominante como interesse coletivo, construindo uma hegemonia daquela classe.
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representa no contexto da realidade educacional brasileira (VASSELAI, 2001). A identidade
das instituicbes confessionais esta desenhada na sua confissdo, no seu credo, nos seus valores.

A instituicdo confessional, fundamentada em principios que partem da fé, ao se dedicar
a educacdo estabelece posturas éticas que, por natureza, devem orientar o0 processo educativo
que se propde a desenvolver. Os grandes objetivos norteadores de sua atuacdo precisam estar
definidos na missdo de cada instituicdo e com iSso propor espagos para que sejam discutidos e
analisados exaustivamente com a comunidade docente, discente e administrativa, para que a
mMIissao passe a ser promovida e vivida, atualizada em todos os setores institucionais.

A visdo de mundo, ou seja, os alicerces filoséficos, norteia a missdo de uma instituicéo
de ensino que, entdo, passa a ser responsavel por seu carater identitario.

Embora as bases filoséficas das instituicdes confessionais protestantes sejam marcadas
pelos principios transcendentais, as dificuldades que experimentam para garantir sua
sobrevivéncia no contexto do mercado, e mesmo o interesse ideolégico e econdmico-financeiro
de grupos, podem agir como agentes que promovem desvios das intengfes primeiras e dos
propdsitos éticos (SANTOS, 2011).

A instituicdo, por meio de sua confessionalidade e de sua filosofia, deve estar em
permanente processo de revisdo de sua trajetoria. Esta revisdo possibilita retomar os ideais
primeiros pautados na natureza do cristianismo e por eles filtrar o momento atual, na busca de
rumo para suas acdes. E preciso ter clara a missdo, sempre levando em consideracio as
transformacdes da sociedade, provocando uma aplicacdo pratica dessa missdo no tempo e
espaco Vvividos por esses sistemas.

Estudos sobre a maneira pela qual os valores e crencas sdo transmitidos as geracdes
subsequentes revelam que os fundadores de uma instituicdo tém um nivel muito alto de
comprometimento com esses valores, pois foram os primeiros a defendé-los. Para eles, as bases
filosoficas eram o resultado de crengas e entendimentos de mundo. Mas, em uma ou duas
geracOes, muitos perdem de vista os principios por tras dos valores. Eles podem concordar com
a instituicdo, mas fazem isso por forca do habito. Nas geracOes seguintes, 0s habitos tendem a
se cristalizar em tradigdes, e o alto comprometimento dos fundadores desaparece
(CONSUEGRA; CONSUEGRA, 2019, p. 30). As crencas, a filosofia base, correm o risco de
se tornar um grande monumento que, em principio, € bonito de ser admirado, mas que, apds
algumas geracdes, torna-se um empecilho para se chegar mais rapido aos objetivos presentes,
pois foi cristalizado, ndo sendo mais entendido.

Sacralizar a memoria € uma maneira de torna-la estéril (GAGNEBIN, 2014). O

Esclarecimento Aufklarung de Adorno (1995) pode ser aplicado ao risco da perda de sentido da
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missdo das instituicdes; esta deve ser ressaltada no entendimento de explicacdo, explicitacdo,
clarificacdo de uma situacdo, de um propdsito. Deve haver uma atencdo para que a missao ndo
se torne um monumento do passado sem conseguir ser ressignificada no presente. Os sistemas
educacionais confessionais, a partir da década de 1990, viram-se diante de questdes trazidas
para o dia a dia de seu alunado. Tais questdes eram fruto da abertura politica dessa década,
também marcada pela liberdade de expresséo, da aproximacao do diferente (o outro); dentre
essas questdes identificamos: discussdes sobre género, aborto, novas estruturas familiares e
questdo da inclusdo. Questbes como essas forcam os sistemas confessionais a buscarem
ressignificacdo das leituras de suas filosofias originarias para dar conta dessa nova e complexa
sociedade.

Buscar formas de aprimoramento das interlocugdes entre o passado e o presente social
¢ fator de permanéncia e contributo a sociedade contemporanea por parte dos sistemas
educacionais confessionais.

Saviani nos lembra que

as instituicbes necessitam, também, se auto reproduzir, repondo
constantemente suas proprias condi¢des de producéo, o que lhes confere uma
autonomia, ainda que relativa, em face das condi¢gBes sociais que
determinaram o seu surgimento e que justificam o seu funcionamento (2005,
p. 29).

Essa condicgéo de se autorreproduzir e fazer a reposicao das condic¢des de sua producgéo,
existéncia, vai conferir legitimidade para seu funcionamento e, principalmente, vai garantir a
confirmacdo de sua identidade. Essa necessidade € crucial e pode ser considerada o vetor da
pesquisa, pois, apos contextualizar a realidade, ela aponta caminhos para reelaborar o passado,
tornando-o relevante na atualidade e apontando categorias da filosofia educacional adventista

que deve tornar-se a norteadora da acdo educacional em novos tempos e novos contextos.
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1. UMA RETROSPECTIVA HISTORICA DO SISTEMA EDUCACIONAL
ADVENTISTA NOS ESTADOS UNIDOS E BRASIL

“Um enorme pdo, de boa qualidade, atraia entdo a

maioria dos povos que emigravam para a América.”
(HUBERMAN, 1987, p. 7).

“Realmente, se eu fosse mais jovem e tivesse mais
dinheiro, o que infelizmente ndo sou e ndo tenho,
imigraria para a América hoje. Nao por covardia —
pois pessoalmente sou tdo pouco atingido quanto posso
atingi-los — mas por causa do desgosto pela podridao
moral que, usando as palavras de Shakespeare, eleva
o mau cheiro ao céu.”

(O poeta Joseph von Eichendorff a um

correspondente, 1° de agosto de 1849).

Este capitulo pretende apresentar o contexto histérico da formacdo da nacédo
estadunidense, os vestigios de suas condi¢fes de formacdo em meio a modernidade, que leve
as raizes da educacdo dos Estados Unidos que possam ter influenciado e estimulado a génese
do pensamento educacional adventista. Com a migracdo da educacdo adventista para o Brasil,
também se busca o contexto social, politico, cultural e educacional do Pais. Esse caminho foi
escolhido para evitar o perigo de a pesquisa enfatizar as particularidades do sistema educacional
adventista sem que resulte de uma compreensao da totalidade histérica em que esta inserido.

Dessa forma, a compreensdo do desenvolvimento da educacdo adventista, partindo do
contexto econémico, politico, social e cultural cumprird o papel de relacionar esse sistema com
0 contexto mais amplo da realidade social em que estava inserido quando de sua génese
(SAVIANI, 2005).

O contexto historico da trajetdria das colnias a independéncia e a constituicdo de um
Estado-nagdo enfatizara o esforco da elite’® estadunidense em buscar instrumentos para
harmonizar os interesses de uma populacdo que estava longe de ser considerada cidadd com
interesses comuns voltados para o estabelecimento do novo Estado nacional. Uma das
principais ferramentas usadas pelo novo governo constitucional e no decorrer serd a educagdo
tida como obrigatdria e essencial para que um povo pré-industrial “se ilumine tornando-0s

capazes de viver o progresso da modernidade” (AUDSLEY et al., 2013). Nesse momento,

10 Neste trabalho, usaremos o conceito de “elite” de Pareto (1966, p. 73). A elite, formada por individuos que tém
maior influéncia, poder politico e, na maioria das sociedades, maior riqueza, é impulsionada por forcas racionais,
agindo, portanto, de acordo com uma compreensdo racional de sua situacao.
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entende-se que a cidadania e a educacdo precisam estar estreitamente associadas umas com as
outras. Mesmo antes do estabelecimento do sistema escolar estadual, a cidadania era vista como
algo a ser ensinado — por meio de organizacGes religiosas, politicas e outras voluntarias
(AUDSLEY et al., 2013).

A educacéo adventista nasceu nos Estados Unidos da América em meio ao processo de
formacdo da nova nacdo republicana, nos priméarios anos da década de 1870, apds a Guerra da
Secessdo™. A violenta e sanguenta guerra teve seu fim com a vitoria do Norte, passando a
estabelecer o fim da escravidao no pais. Nasceu, entdo, a nova promessa industrial na América,
pautada na extrema racionalidade e na preparacdo do homem para o mundo do capital. Estava
aberto o caminho para o desenvolvimento do projeto modernidade (GOERGEN, 2005).

1.1 A formacéo de uma nacéo — as tensdes e o0s desafios

O inicio do século XVII viu o comego de um enorme movimento de emigracdo da
Europa para a América do Norte. Esse movimento, que abrangeu mais de trés séculos, cresceu
de um modesto gotejar de algumas centenas de ingleses para um fluxo de milhGes de recém-
chegados. Levados por motivacGes poderosas e diversas, eles construiram uma nova civilizacdo
no norte do continente. Muitas pessoas foram impelidas a migrar para os Estados Unidos por
razdes politicas. Na década de 1630, o reinado autocratico de Carlos I, da Inglaterra, estimulou
a migracdo para 0 Novo Mundo. A revolta que se seguiu e a vitoria dos opositores de Carlos,
liderados por Oliver Cromwell, na década de 1640, levou muitos cavalheiros — “homens do rei”
—atentarem a sorte na Virginia. Nas regides europeias de fala germanica, as politicas opressoras
de vaérios principes locais — sobretudo em relacédo a religido — e a devastagéo trazida por uma
longa série de guerras ajudaram a engrossar ainda mais o fluxo em direcdo a Ameérica no final
do século XVII e no seculo XVIII (DEPARTAMENTO DE ESTADO, 2012).

A formacdo das colbnias inglesas na América é resultado da migracdo de pobres
camponeses que fizeram parte do éxodo rural provocando um inchamento das cidades inglesas

que ndo tinham condigOes de recebé-los. Esses camponeses perderam suas terras no seculo

1 Ante a supremacia das necessidades industriais, explode nos Estado Unidos a Guerra da Secessdo (1861-1865),
com o objetivo de provocar a hegemonia do Norte industrializado sobre o Sul ainda estruturado em latifandios,
monocultores, baseado na mao de obra escrava.
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XVII quando da politica dos cercamento®? de terras, fruto do contexto comercial na Inglaterra.
Com a permissdo do governo, eles eram retirados de suas terras, dando lugar a grandes
proprietarios produtores de ovinos e de algodao, que abasteceria a industria, ja no seculo XVIII.

Diante da lei de cercamento, esses servos expulsos de suas terras ndo apenas migraram
para as zonas urbanas, mas também para as colénias inglesas na América. O aumento da
pobreza nas cidades favoreceu grupos sem posse a verem na América a oportunidade de
melhorar sua vida e ser livres. A ideia da migracdo de homens pobres para as coldnias também
agradava as autoridades inglesas, pois dessa forma a coldnia serviria de receptaculo de tudo o
que a metropole ndo desejasse. Homens e mulheres, mesmo que tivessem pouco interesse numa
nova vida na América, eram frequentemente persuadidos por habeis patrocinadores a virem
para o Novo Mundo.

William Penn®®, por exemplo, divulgou amplamente as oportunidades oferecidas aos
recém-chegados & coldnia da Pensilvania. Juizes e autoridades carcerarias ofereciam aos
condenados a possibilidade de migrar para colénias como a Georgia ao invés de cumprirem
suas penas em reclusdo. Eram poucos os colonos que tinham condi¢6es de financiar o custo das
passagens para si e seus familiares para poderem comecar vida nova na col6nia. Em alguns
casos, 0s comandantes dos navios recebiam gordas recompensas pela venda de contratos de
servico para migrantes pobres, denominados servos contratados; todos os métodos eram
empregados, desde promessas mirabolantes até sequestro, para que 0s barcos trouxessem o
maximo de passageiros.

Ao contrario do que muitos pensam, a escraviddo comecou muito cedo nas coldnias
inglesas. Os primeiros negros foram levados para a Virginia em 1619, apenas 12 anos apés a
fundagdo de Jamestown®. Inicialmente, muitos eram considerados servos contratados, que
poderiam trabalhar e pagar por sua liberdade. Mas, ja na década de 1660, com o crescimento
na demanda por mao de obra nas plantagdes das col6nias do Sul, a instituicdo da escravatura
comecou a consolidar-se e os africanos passaram a ser levados para a America algemados,
condenados a uma vida inteira de serviddo involuntaria (DEPARTAMENTO DE ESTADO,
2012, p. 20).

12 Consistia na transformacéo das terras comuns aos senhores e servos, provenientes da antiga relagdo feudo-
vassalica, em pastos para as ovelhas. A 13 era, junto com o carvao e o ferro, um dos pilares da expansao comercial
inglesa (SOUTO MAIOR, 1972, p. 241).

13 William Penn (Londres, 14 de outubro de 1644 — Berkshire, 30 de julho de 1718) foi o fundador da provincia
da Pensilvania, uma coldnia do Reino Unido na América do Norte.

14 Jamestown foi o primeiro assentamento britanico fundado em cardter permanente no continente
americano, em 14 de maio de 1607, no atual estado americano da Virginia.
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Orfaos também eram enviados para trabalhar nas colonias e mulheres eram levadas para
serem leiloadas. Essas mulheres, como Karnal et al. (2007) destacam, dispostas a fazer a
arriscada e dificil travessia do oceano para a América, com certeza nao eram integrantes da
aristocracia intelectual ou financeira da metréopole.

Para as col6nias, também foram grupos minoritarios consagrados pela histéria como 0s
“peregrinos”. Esses puritanos (protestantes calvinistas) tinham em altissima conta a ideia de
que constituiam um “novo Israel”: um grupo escolhido por Deus para criar uma sociedade de
eleitos. Para manter sua identidade, o sentimento de grupo, os puritanos exerceram um controle
muito grande sobre todas as atividades dos individuos; esse controle acontecia exatamente pela
necessidade de manter a unidade e coesdo do grupo. Nas colbnias, os puritanos de influéncia
calvinista acreditavam em uma igreja forte com poderes civis.

Além dos puritanos, as col6nias receberam outros religiosos, como 0s quacres, 0 grupo
mais liberal que surgiu na Reforma. Ao iniciarem sua peregrinagdo no Novo Mundo, eles
encontraram grande oposicdo dos lideres puritanos. Alguns foram mortos como subversivos,
ao mesmo tempo em que suas ideias encontravam eco entre 0s desencantados com a rigidez
puritana. Esse grupo defendia uma grande liberdade religiosa, usando expressdes como “Luz
de Cristo dentro de cada homem”, “luz interior’*°.

Também foram para as coldnias importantes comunidades catdlicas e seitas menores,
como os menonitas'®. Essa diversidade de grupos religiosos nas 13 coldnias colaborou para o
rompimento dos valores europeus, levando-os a buscar a construcdo de novos valores. Mas a
sociedade que iria se formar traria do movimento iluminista europeu a semente da racionalidade
como caminho para a liberdade e o progresso. A esse novo projeto para a formagdo de uma
nova nagdo misturam-se indmeros tipos de colonos: aventureiros, 6rfaos, membros de seitas
religiosas, mulheres sem posse, criangas raptadas, negros e africanos, degradados, comerciantes
e nobres. Ao contrario do mito de que nessas coldnias havia um grupo populacional homogéneo
protestante, a realidade mostra o verdadeiro desafio para a formacéo populacional do futuro
pais, os Estados Unidos.

15 William Penn nasceu em Londres, em 1644. Era filho do conquistador da Jamaica. Converteu-se aos quacres
em Oxford. Nas ideias de Penn e dos quacres havia principios anarquistas. Algumas frases suas, como “No Cross,
no crown” [Sem cruz, sem coroa], exemplificam bem isso. Penn desejou estabelecer uma vasta extensdo de terra
a oeste do rio Delaware, que ficou conhecida como Pensilvania.

16 Os menonitas (ou mennonitas) sdo um grupo de denominagdes cristds que descendem diretamente do
movimento anabatista que surgiu na Europa no século XVI, na mesma época da Reforma Protestante. Seu nome
deriva do tedlogo Menno Simons (1496-1561), que por meio de seus escritos articulou e formalizou os ensinos
dos anabatistas suios.
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A influéncia calvinista de alguns grupos religiosos trouxe um novo significado ao
trabalho, ndo sendo visto como algo para grupos “inferiores”. O dcio era pecado. Enriquecer
por meio do trabalho era uma obrigacdo do cristdo. Os grupos religiosos de linhagem
protestante queriam ver, ainda neste mundo, os sinais da predestinacéo: o dinheiro ganho pelo
trabalho honesto seria um sinal de que seu possuidor era um eleito de Deus (SCHILLING, 2004,
p. 16). Todas essas agdes revelam as muitas intengdes contidas no sonho de formar esse mundo
novo.

A educacdo formal, na escola, adquiriu nas coldnias um contorno todo especial. A
presenca protestante colaborou para isso, pois, de acordo com a reforma na Europa, pregava a
livre interpretacdo da Biblia. Para tanto, era necessario que todos a pudessem ler. Ela passa a
ser traduzida para as linguas locais e sua presenca € incentivada nas escolas em todos 0s
povoados. A Faculdade de Harvard foi fundada em 1636, em Cambridge, no Estado de
Massachusetts. Por volta do final do século, foi criada a Faculdade de William e Mary, na
Virginia. Alguns anos mais tarde, foi autorizado o funcionamento da Escola Superior de
Connecticut, que mais tarde viria a ser a Universidade de Yale. O valor atribuido pelos puritanos
a leitura das Escrituras servia para enfatizar a importdncia da alfabetizacdo
(DEPARTAMENTO DE ESTADO, 2012).

Em 1647, Massachusetts publicou uma lei que tornou obrigatéria, em todo povoado com
mais de cinquenta familias, a manutencio de um professor. E importante perceber que a
educacdo nas coldnias inglesas tinha um carater religioso, mas nao clerical. As propostas eram
leigas e a educacdo era paga por membros da comunidade. Mas, do ensino primario ao superior,
o conhecimento da Biblia parece ter orientado todo o projeto educacional das coldnias inglesas
(DEPARTAMENTO DE ESTADO, 2012).

E importante destacar que os colonos ingleses conviviam com a religi&o, mas buscaram
alinhamento com os pensadores iluministas. A racionalidade presente no trabalho provocou um
casamento com as ideias ilustradas. A independéncia das 13 colbnias foi influenciada por
muitos autores do lluminismo?®’.

Dos filésofos do mundo iluminista, um dos mais importantes para os colonos foi John

Locke?8, pois, considerado o “pensador favorito do liberalismo vulgar”, colocava a propriedade

7 Movimento filoséfico de critica ao poder dos reis e a exploragdo das coldnias por meio de monopdlios.

18 0 inglés John Locke, filho de familia protestante, nasceu em 1632. Viveu o agitado século XVII na Inglaterra
e, quando Guilherme e Maria de Orange foram entronados, olhou com aprovagéo para 0 novo governo que se
instalava. O fil6sofo desenvolveu a ideia de um Estado de base contratual. Esse contrato imaginario entre o Estado
e seus cidaddos teria por objetivo garantir os “direitos naturais do homem”, que Locke identificava como a
liberdade, a felicidade e a prosperidade. Locke ganhava a vida como comerciante de escravos. Sua teoria de
liberdade incluia o direito de escravizar e tornar o outro sua propriedade privada.
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privada além do alcance da interferéncia e do ataque, considerado o mais fundamental dos
“diretos naturais” (HOBSBAWM, 2006, p. 258). Para este filosofo, a maioria tem o direito de
fazer valer seu ponto de vista e, quando o Estado ndo cumpre seus objetivos e ndo assegura aos
cidaddos a possibilidade de defender seus direitos naturais, estes podem e devem fazer uma
revolugdo para dep6-lo. Ou seja, Locke é também favoravel ao direito a rebelido.

Com o tempo, tais principios, expostos na obra de Locke, tornaram-se parte da tradicéo
politica da Inglaterra. Muitos ingleses que emigraram para as col6nias conheciam as ideias do
filésofo. Os estudantes das col6nias, que iam para a Europa em busca das universidades,
voltavam influenciados por ele e por outros pensadores. Dessas e de muitas outras formas, as
ideias liberais atravessavam o oceano e frutificavam nas colonias, onde encontravam terreno
fértil, passando a fazer parte da tradicdo politica também do Novo Mundo. Na visdo dos
colonos, 0 governo inglés ndo procurava preservar a vida, a liberdade e a propriedade. Pelo
contrério, atentava com sua legislagdo mercantilista contra a propriedade dos colonos
(DEPARTAMENTO DE ESTADO, 2012).

O teor da declaragdo da independéncia manifesta claramente o “pensamento ilustrado”
presente nas colénias no século XVIII. Era inegavel também a presenca de conflito ideoldgicos
que representavam a sociedade ndo unificada das coldnias agora independentes. Nesses escritos
era notoério um misto de elementos do pensamento racional com argumentos religiosos,
resultado, como dito anteriormente, de uma populacdo mista com ideias ndo harménicas a
respeito do futuro do Novo Mundo. Nao ha davida de que a grande maioria dos cidaddos dos
novos Estados Unidos era adepta de alguma religido (a maioria protestante), mas a Constituicao
da Republica era agndstica, gerando grandes transformacfes politicas e sociais secularizadas
(HOBSBAWM, 2006).

O trabalho de construcdo de identidade mostrava-se urgente, pois havia ainda uma
geracao inteira que precisava ser conscientizada de que era parte de um novo mundo e deveria
absorver os novos valores republicanos e de independéncia. Os pais fundadores'® (Founding
Fathers) tinham a consciéncia de que se viam diante da tarefa de inventar um pais na America.

Pela primeira vez, uma colbnia ficara independente. Devia-se, a partir de entdo, criar
um pais livre com novos principios. A primeira dificuldade era exatamente a existéncia nao de

uma colonia, mas, sim, de 13. A luta contra os ingleses havia unido as 13 col6nias.

19 Foram os lideres politicos que assinaram a Declaragdo de Independéncia ou participaram da Revolugio
Americana como lideres dos Patriotas, ou que participaram da redacdo da Constituicdo dos Estados Unidos onze
anos mais tarde. Os principais foram: John e Samuel Adams, George Washington (que se tornou o primeiro
presidente), Thomas Jefferson, George Clymer, Benjamin Franklin, George Tylor e George Rea.
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Desaparecido o0 inimigo comum, restava o problema da organizagdo politica interna
(PECEQUILO, 2003).

A discussdo preparatoria da Constituicdo tornava lento o andamento de outras medidas
de continuidade da formacdo de uma nacao. Seria 0 caminho a unidade em torno de um governo
central forte ou liberdade para as col6nias agirem de forma mais autbnoma? Mesmo antes da
independéncia, essa questdo foi levantada e permaneceu mal resolvida até o século XIX,
acabando por gerar a Guerra Civil Americana® (1861-1865).

Durante varios meses, a Convencdo da Filadélfia (setembro de 1787) discutiu o texto da
nova Constituicdo. James Madison? foi um dos mais destacados redatores desse texto. Desde
que foi submetido ao Congresso, em setembro de 1787, até maio de 1790, quando ratificado
por ele, transcorreram quase trés anos, demonstrando a dificuldade de consenso em torno de
algumas questdes.

De muitas formas, o texto constitucional é inovador. Comeca invocando o povo e
falando dos direitos, inspirado em Locke. A nagdo americana procurava assentar sua base
juridica na ideia de representatividade popular, ainda que o conceito de povo fosse, nesse
momento, extremamente limitado. Karnal et al. (2007) nos lembram que no inicio da
Constituicdo encontramos a expressdo: “Nos, o povo dos Estados Unidos...”. Quem eram
“n6s”? Certamente ndo todos os habitantes das colonias. A maior parte dos “americanos” estava
excluida da participacdo politica. O processo de independéncia foi liderado por comerciantes,
latifundiarios e intelectuais urbanos. Foi um movimento branco (KARNAL et al., 2007).

A guerra contra a Inglaterra tinha unido as col6nias, mas sem criar, de fato, uma nacao
homogénea e bem integrada. Os interesses locais eram predominantes e poucos estavam
dispostos a renunciar a eles para formar algo que ainda era uma novidade: a nagdo Estados
Unidos da América. Enquanto a escraviddo dominava no Sul, os estados do Norte enfatizavam
o trabalho livre. Como chegar a uma unidade?

O desafio historico estava langado.

Parafraseando Massimo d’Azeglio?: fizemos os Estados Unidos, agora temos
que fazer os cidaddos estadunidenses. Sobre 0s povos pré-industriais desta

20 A Guerra Civil Americana, também conhecida como Guerra de Secessdo ou Guerra Civil dos Estados Unidos
(ver os nomes atribuidos ao evento), foi uma guerra civil travada entre 1861 e 1865, depois de varios estados
escravagistas do Sul declararem sua secessdo e formarem os Estados Confederados da América, conhecidos como
“Confederagdo” ou “Sul”. Os estados que ndo se rebelaram ficaram conhecidos como “Unido” ou simplesmente
“Norte” (KARNAL et al., 2007).

21 James Madison, Jr. (1751-1836) foi um advogado e politico estadunidense. Foi o quarto presidente dos Estados
Unidos, entre 1809 ¢ 1817. E considerado o “Pai da Constitui¢io” pelo papel que desempenhou na elaboragio e
promocéo da Constituicdo e da Declaragdo dos Direitos (MEYERS, 1973).

22 “No6s fizemos a Itéalia, agora temos que fazer italianos.”
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nova nagao, sao construidos o novo apelo nacionalista, tornando de primazia
importancia como esses homens e mulheres comuns entenderiam a questao da
nacionalidade (HOBSBAWM, 1990, p. 32-56).

Weber apresenta a ideia de nacdo como uma comunidade de sentimento que se
manifesta adequadamente em um Estado préprio. Dessa forma, entende-se que uma nagdo é
uma comunidade que tende a produzir seu proprio Estado (WEBER, 2002).

Nos Estados Unidos, percebe-se que essa tendéncia nao foi seguida, pois a formacao do
pais ocorreu antes da consolidacdo de uma identidade nacional. A necessidade de se construir
uma identidade comum é percebida em dois momentos cruciais da historia estadunidense: a
independéncia (1776) e a Guerra Civil Americana (1861-1865).

A independéncia dos Estados Unidos e a formacdo do Estado-Nagdo mostram-se, entéo,
carregados de representacdes histdricas que formaram a identidade nacional do pais e que
permeiam o imaginario estadunidense ainda hoje. Os ideais de independéncia e de livre escolha
de cada povo (o direito a vida, a liberdade e a procura da felicidade), mesmo sendo muito
difundidos pelo movimento iluminista na Europa, ainda ndo haviam sido colocados em pratica
por meio de um ato revolucionario, com a instituicdo de uma democracia federativa e uma
constituicdo politica. Essa conquista pioneira marcou a histéria dos Estados Unidos e a
formacdo de sua identidade nacional. H& no imaginéario dessa na¢do a ideia de que esse é um
povo garantidor da liberdade e da democracia, ndo que eles sejam os criadores desses ideais,
mas os primeiros a lutarem por eles e, de certa forma, a coloca-los em pratica, apesar de todas
as falhas existentes nesse modelo de democracia, marcado pelas restricdes impostas aos negros
e pelo exterminio da populacdo indigena que vivia na América antes da chegada dos colonos
ingleses (JUNQUEIRA, 2001).

A expansdo para o Oeste — 0 espirito expansionista estadunidense — pode ser explicada
pelo que ficou conhecido como a doutrina do destino manifesto (em inglés manifest destiny)
que vem dos preceitos calvinistas de que “Deus escolhe seus eleitos”. Este € um conceito
estruturado a partir da premissa de que o povo estadunidense € escolhido por Deus e tem como
missdo levar esclarecimento aos povos considerados inferiores (pressupde, ainda, que 0s
estadunidenses sdo soberanos, portanto todos seriam submetidos a eles nesta misséo) (Fig. 1).

A frase Be strong while having slaves [Seja forte mesmo tendo escravos] serviu de
propaganda politica no século XIX, tendo como principal objetivo demonstrar o quanto a
cultura dos EUA era atraente e digna de confianga, produzindo uma imagem de que o pais seria

o melhor, com individuos mais preparados e, em ultima instancia, fazer com que os cidadaos
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de outros paises passassem a desprezar suas proprias patrias, adorando o ideal americano de

progresso e superioridade.

Figura 1. Classico quadro da expansao para o Oeste e progresso norte-americano (1872), de John
Gast. Esta pintura é uma representacdo alegorica do destino manifesto. Na cena, uma mulher
angelical, algumas vezes identificada como Columbia, é uma personificagdo dos Estados Unidos.

Fonte: Dominio publico.

Deus escolheu a América para que aqui se construisse a sede do paraiso
terrestre, por isso, a causa da América sera sempre justa e nada de mal jamais
Ihe serd imputado. Os colonos séo os verdadeiros herdeiros do povo eleito,
pois prestavam a Santa Fé. Nossa missdo é liderar os exércitos de luz em
direcdo aos futuros milénios (Pregacdes Puritanas, 1660 apud OLIMPIO;
MAIA, 20086, p. 6).

Em seu livro Manifest destiny: westward expansion (2009), Shane Mountjoy, professor
de Historia da Univesidade de York, explica que o termo “destino manifesto”, criado no século
XIX, abrigava sentimentos nacionalistas e expansionistas ja enraizados nos estadunidenses. A
origem do termo esta ligada a politica expansionista da segunda metade do referido século. Foi
John O'Sullivan quem o utilizou para descrever seu sonho a respeito do futuro da América. No
ensaio chamado Annexation, escrito em 1839 (publicado somente em 1845), declarou apoio a

aquisicdo do Texas pelos estadunidenses, defendendo que era o cumprimento do destino
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manifesto espalhar o continente que lhes era atribuido pela Providéncia (MOUNTJOY, 20009,
p. 9).

A manifestacdo nacionalista, que considera seu destino a anexacao de territorios, surge
no inicio do século XI1X. Para Junqueira (2001), o destino manifesto esta inserido num contexto
historico de uma religiosidade e uma missao divina que permitia a anexagdo e governo de
territorios ndo pertencentes aos Estados Unidos. Dessa forma, os estadunidenses, que ja se
consideravam privilegiados e enviados por Deus, acreditavam ter a responsabilidade de
civilizar o barbaro e o impuro, ideias ja difundidas pelas teorias de Herbert Spencer (2008) e
concretizadas no dawnismo social?®. A missdo era carregada de nobreza e altruismo. Este
desenho permite enteder com mais clareza a ideia de destino manifesto. Sustentados nessas
premissas, os estadunidenses consideravam que deveriam anexar (comprando ou tomando) o
territério dos povos inferiores e aplicar um processo civilizatorio, fazendo com que 0s povos
destes territdrios anexados se submetessem ao seu governo e ao seu modo de vida.

Tocqueville (2010), em seus escritos sobre a viagem pelos Estados Unidos, relata, no
dia 6 de julho de 1831, em Utica, sua interpretacdo do expancionismo estadunidense
entendendo que a “raca indigena funde-se em contato com a civilizagdo da Europa como a neve

aos raios de sol”.

Os esforgos que elas faziam para lutar contra seu destino s6 faziam acelerar
para elas a marcha destrutiva do tempo. De dez em dez anos,
aproximadamente, as tribos indigenas que foram empurradas para as vastiddes
do Oeste perceberam que nada ganhariam recuando, e que a raca branca
avanca ainda mais rapido do que elas se retiram (TOCQUEVILLE, 2010, p.
43).

Ainda no dia 6 de julho, na partida de Utica, Tocqueville narra uma cena resultante desse
espirito gerado pela compreenséo dos Estados Unidos sobre o destino manifesto, “‘encontramos
0s primeiros indigenas em Oneida Castle, a 116 quilometros de Albany. Eles mendigam”
(TOCQUEVILLE, 2010, p. 44).

A “tese da fronteira”, desenvolvida por Frederick Turner, apresenta um novo paradigma
resultado do contato da civilizacdo branca europeia com 0s barbaros das “novas fronteiras”.

Conceitua a importancia da fronteira na formacéao social dos Estados Unidos e acaba por criar

23 O darwinismo social acredita na premissa da existéncia de sociedades superiores as outras. Nessa condicéo, as
que se sobressaem fisica e intelectualmente devem e acabam por se tornar as governantes. Por outro lado, as outras
— menos aptas — deixariam de existir porque ndo eram capazes de acompanhar a linha evolutiva da sociedade.
Assim, elas entrariam em extingdo acompanhando o principio de selecdo natural da Teoria da Evolugdo. Ideias
difundidas pela Antropologia Evolucionista europeia do século XIX.
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um paradigma de interpretacdo sobre a ocupacao do continente americano. Em sua fala, afirma

que?*

a peculiaridade das instituicbes americanas € o fato de que elas foram
compelidas a adaptar-se as mudancas de um povo em expansdo — as mudangas
envolvidas na travessia de um continente, na conquista de um deserto e no
desenvolvimento em cada &rea desse progresso a partir das condi¢Bes
econdmicas e politicas primitivas da fronteira para a complexidade da vida da
cidade (TURNER, 1999, p. 31-32; traducao nossa).

Para Turner, “a fronteira ¢ o caminho mais rapido e eficaz para a americanizagao (1999,
p. 33; traducdo nossa)?®”, pois apresenta a ideia de que no Oeste, no contato entre a “civilizagdo”
e a “barbarie”, propiciado pela fronteira, surge a democracia, visto que “o individualismo da
fronteira desde o inicio promoveu a democracia” (TURNER, 1999, p. 53; traducéo nossa).

Né&o podemos, no entanto, retirar a tese de Turner de seu contexto de origem. Formulada
em fins do século XIX, representa valores e anseios da época. No contexto de crise e de
pessimismo em relacdo ao futuro, historiadores retomam a reflexdo sobre o passado e buscam
na formacéo historica dos Estados Unidos a compreensao para superar esses dilemas. Faragher

destaque que

[...] a geracdo da qual Turner tornou-se porta-voz, por exemplo, foi moldada
por sua percepcdo da crise americana da década de 1890 — o aumento de
fazendeiros e trabalhadores, a depressdo econdmica, o fim da expansdo
continental e o inicio do imperialismo no exterior — episédios violentos na
transicdo da sociedade rural e agricola para a sociedade urbana e industrial
(1993, p. 108; traducéo nossa)?®.

A ideia de democracia apresentada por Turner provoca reflexdes e criticas nos escritos

de Johnson:

[...] o conceito de democracia na era da colonizacdo era muito mais restrito
do que na atualidade, pois implicava ndo mais que um governo baseado no
sufragio de homens adultos. Avaliado por eventos contemporaneos, o norte-
americano a quem o professor Turner descreve ndo era um democrata de pleno
direito, nem acreditava na igualdade de oportunidades politicas para todos os
adultos (1921, p. 543; traducdo nossa)?’.

24 «[,..] the peculiarity of American institutions is the fact that they have been compelled to adapt themselves to
the changes of an expanding people — to the changes involved in crossing a continent, in winning a wilderness,
and in developing at each area of this progress out of the primitive economic and political conditions of the frontier
into the complexity of city life”.

25 <[, .] the frontier is the line of most rapid and effective Americanization.”

2% <« ...] the generation for which Turner became spokesmen, for example, was shaped by its perception of the
American crisis of the 1890s — the farmer and worker upsurge, the economic depression, the end of continental
expansion and the beginning of overseas imperialism — jolting episodes in the transition from rural and agricultural
to urban and industrial society”.

27 «...] the concept of democracy in the age of colonization was much narrower than at the present time, for it
connoted no more than a government based upon the suffrages of male adults. Measured by contemporary events,
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Esse destaque é importante quando das discussdes sobre uma politica educacional
“popular”: quem deveria ser contemplado na segunda metade do século XIX e comeco do
século XX considerando quem teria o direito a educacdo como cidad&o. A questdo do direito a
educagdo para “todos” exige entender quem eram esses “todos” nesse cenario dos Estados
Unidos. A educacdo de uma nova geragdo para a democracia, de modo que se tornassem adultos
capazes do pensar coletivamente, mas com autonomia para refletir sobre a realidade, parecia
estar segregada e sob controle curricular.

Os efeitos causados pelo panico econdmico dos anos vinte?® do século XIX tiveram
fortes consequéncias que impactaram coletivamente o povo, que mergulhou num periodo de
pessimismo, privacdo e desespero. Assim, os ideais agrarios e 0s valores tradicionais acabaram
sendo resgatados em oposicdo ao progresso e a tecnologia, que passaram a ser vistos como 0s
responsaveis por levar o pais a faléncia. Exigiam-se novas posturas que fossem mais atentas as
necessidades da maioria em detrimento das ideias de apoio a industria e ao avanco cientifico.
O povo esperava dos governos estaduais ajuda para a solugéo dos problemas gerados pela crise.
Em algumas cidades, o0 movimento trabalhista ganhou forca, pedindo educacéo publica gratuita
para as criangas.

Essa situagcdo tornou as pessoas bastante cientes de que estavam em jogo interesses
conflitantes e que cada um via e entedia a crise de uma maneira, a partir de situacoes
extremamente particulares. Ndo se sustentava mais a ideia de republica harménica, em que
todos sdo iguais, marchando para uma felicidade sem limites ao construir a nagéo.

A valorizagdo da ciéncia, da razdo e dos métodos, tdo comuns nos estudos sobre o século
XIX europeu, conhecido também como projeto modernidade, também pode ser observada na
agora coldnia independente, no desenvolvimento da industria e das ferrovias e nas filosofias
iluministas para a tdo sonhada harmonia do Estado-nagdo. Mas reagdes sdo sentidas. Surgem
movimentos reformistas na Nova Inglaterra como resposta calvinista ao lluminismo e ao
liberalismo aplicado a religido. Em pouco tempo, os reformadores religiosos e morais

comecaram a propor, além da reforma do individuo, mudancas para a sociedade estadunidense.

the western American whom Professor Turner describes was not a full-fledged democrat, nor even a believe in
equality of political opportunity for all adults”.

28 A Inglaterra passou a inundar o mercado norte-americano com artigos mais baratos e de excelente qualidade,
que a jovem nacdo ainda ndo podia produzir ou com 0s quais ndo podia concorrer. A exportacdo de algodao, por
exemplo, teve terrivel queda, na medida em que os ingleses procuravam fornecedores alternativos e faziam cair o
preco a partir de contraofertas. Quando os precos do algoddo despencaram nos mercados mundiais, um nimero
incontavel de pessoas enfrentou a situacdo de perder suas casas, fazendas, oficinas e condicGes de sobrevivéncia
por incapacidade de saldar suas dividas. Muitas industrias demitiram funciondrios e pararam suas produgdes. A
crise econdmica assolou o pais.
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Queriam que todas as instituigdes sociais e politicas alcangassem os niveis de “perfei¢ao crista”,
atacando os “pecados coletivos”, como o tréfico de bebidas alcoolicas, a guerra e a escravatura
e combatendo até o governo.

No geral, os reformadores evangélicos achavam que o0 povo comum precisava ser
redimido e elevado a novos ideais. Caso contrario, a democracia ficaria a mercé de incrédulos
e pecadores, pessoas que viviam em meio a “infidelidade”, palavra utilizada, naquele contexto,
para designar toda e qualquer afirmacéo exclusivamente mundana ou a negligéncia da fé.

Essas ideias geraram um grande movimento de reforma social, em que muitos
convertidos se organizaram em associa¢fes voluntérias para combater 0 pecado e 0os males
sociais e conquistar o mundo para Cristo. A maioria dos convertidos, cidaddos da classe média
ativos em suas comunidades, procurava ajustar-se ao mundo da nova economia por caminhos
gue ndo violassem a moral e os valores sociais.

Karnal et al. (2007) lembram que essa vertente social levou ao “despertar missionario”
ou “movimento de evangelismo social”. Depois da Guerra de Secessdo, pregadores como
Dwight Moody (1837-1899)?°, em Chicago, prepararam muitos pastores e missionarios. Critico
do trabalho infantil e da exploracdo das mulheres nas fabricas, 0 movimento evangelista social
espalhou seus missionarios ndo apenas pelos EUA, mas também por varias partes do mundo.

A desigualdade no novo pais era visivel e cruel; as diferencas entre o Norte e o Sul
apontava para um distanciamento entre grupos e culturas que talvez jamais tenha sido superado.
Enquanto no Norte havia 0 modelo da pequena propriedade privada, do trabalho livre e
assalariado e do desenvolvimento da industria, no Sul prevalecia 0 modelo da grande
propriedade de terras e da monocultura (que caracteriza a chamada plantation). Nesse modelo,
ao contrario do que vigorou no Norte, assentou-se 0 uso do trabalho escravo, mais precisamente
de escravos negros do continente africano. Sendo assim, durante o periodo em que predominou
a escraviddo no Sul dos EUA, assim como no Brasil e em outras partes do mundo, 0s negros
escravos eram considerados mercadoria de seus donos e ndo individuos portadores de direitos.

A luta pela formacdo da democracia em meio a tanta heterogeneidade de interesses e
formagdes provoca o desenvolvimento, de forma latente, de uma tensdo que culminaria na
Guerra de Secessao, em 1860. Vale ressaltar que a guerra fez emergir, de forma definitiva, a
violéncia étnica nos EUA, principalmente no Sul (HUBERMAN, 1987).

2 Também conhecido como D. L. Moody, foi um evangelista e editor americano que fundou a Igreja Moody,
a Escola Northfield e a Escola Mount Hermon, em Massachusetts.
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A Guerra da Secessdo, iniciada em nome da recuperacéo da unidade territorial do pafs,
transformou-se numa luta pelo fim da escraviddo. Diante das pressdes crescentes de diversos
setores pela abolicdo e da auséncia de acordos sobre a escraviddo nas novas terras do Oeste,
Lincoln® percebeu que a emancipacéo total dos escravos Ihe traria popularidade e que poderia
acelerar o fim da guerra, além de angariar apoio de europeus criticos do regime de escravidao
(PECEQUILO, 2003).

Apos o final da guerra, com um saldo de 600 mil mortos e os estados do Sul devastados,
um paradoxo tornava a reconstru¢do muito dificil. Era que, mesmo com a escravidao abolida,
a nacdo acreditava esmagadoramente na inferioridade inata da “raga negra”. Mesmo entre os
abolicionistas, eram poucos 0s que aceitavam 0s negros como intelectual e politicamente iguais
(KARNAL, et al., 2007).

Por todo o Sul, a sociedade comecou a consolidar uma profunda segregacdo baseada em
“critérios raciais”. A exce¢do do mundo do trabalho, em que brancos e negros conviviam, a
sociedade sulista continha dois mundos separados. Por meio de instrumentos legais e ilegais,
as pessoas consideradas negras ficavam segregadas das brancas na maioria dos locais publicos,
na maioria dos hotéis, restaurantes e outros estabelecimentos particulares. Mesmo quando 0s
governos republicanos, apoiados pelos negros, assumiram o poder, em 1868, e foram aprovadas
leis de direitos civis exigindo acesso igual as instalacBes publicas, muito pouco esforco foi feito
para aplicar a legislacéo.

Nesse periodo, que corresponde aos anos finais da década de 1860, apareceram as
primeiras tentativas de implementacdo das politicas segregacionistas. Para muitos cidad&os
brancos sulistas, era inaceitavel que os negros, recém-libertos, tivessem 0s mesmos direitos e
ocupassem 0s mesmos espacos que eles. Como exemplo dessa pratica de intolerancia e nédo
“entendimento” do escravo como ser humano, no mesmo ano em que terminou a guerra (1865),

um ex-combatente das tropas sulistas, chamado Nathan Bedford Forrest®?, formou a seita Ku

30 Ante a supremacia das necessidades industriais, explode no Estado Unidos, a Guerra da Secessdo (1861-1865)
com o objetivo de provocar a hegemonia do Norte industrializado sobre o Sul ainda estruturado em latiflindios,
monoculturas e m&o de obra escrava.

3LAbraham Lincoln (1809-1865) foi um politico norte-americano que serviu como o 16° presidente dos Estados
Unidos, posto que ocupou de 4 de marco de 1861 até seu assassinato, em 15 de abril de 1865. Lincoln liderou o
pais de forma bem-sucedida durante sua maior crise interna, a Guerra Civil Americana, preservando a Unido
e abolindo a escraviddo, fortalecendo o governo nacional. Lincoln ndo era um abolicionista; estava, sim,
preocupado com a unidade nacional.

32 Nathan Bedford Forrest (1821 — Memphis, 1877) foi o fundador e o primeiro grande lider da Ku Klux Klan,
fundado em Pulaski, no Tennessee, em 1865, apds o final da Guerra de Secessdo. Seu objetivo era impedir a
integracdo social dos negros recém-libertados, como o direito de adquirir terras e de votar. O nome da organizacéo,
inspirado no barulho feito quando se pde um rifle em ponto de atirar, tem origem na palavra grega Kyklos, que
significa Circulo, e da inglesa Clan, que foi escrita com “K”.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1809
https://pt.wikipedia.org/wiki/1865
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Lista_de_presidentes_dos_Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Presidente_dos_Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Presidente_dos_Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/1861
https://pt.wikipedia.org/wiki/Assassinato_de_Abraham_Lincoln
https://pt.wikipedia.org/wiki/Guerra_de_Secess%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Abolicionismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Escravid%C3%A3o_nos_Estados_Unidos

44

Klux Klan. A policia da Uni&o sufocou os primeiros focos de acéo violenta da Klan contra os
negros. Todavia, no inicio do século XX, a seita voltaria com muita forca e milhares de adeptos.

A Declaracdo de Emancipacédo de Lincoln ndo conseguiu acabar, de repente, com a
humilhacdo da raca negra. Também ndo impediu a violéncia contra 0s negros. Somente em
1967 foram anuladas as Ultimas leis de proibicdo de casamentos mistos. Esses dois Estados
Unidos vao se perpetuar comprometendo o ideal democratico, pois estados de maioria branca
dificultam a existéncia dos negros e estados de maioria negra passam a dificultar a presenca
branca.

A tese do antropdlogo Cesare Lombroso vigorava com hegemonia nesse periodo do
século X1X na Europa e, migrada para os Estados Unidos, embasava a¢des segregacionistas. O
livro Delinquente nato qualifica os negros e indigenas como o elo perdido da corrente entre o
selvagem e o homem civilizado, representado pelo branco europeu (LOMBROSO, 2007).

Na literatura, temos o maior fenémeno literario do século XIX, A cabana do pai Tomas
(1852), romance da americana Harriet Beecher Stowe (1811-1896), também abrindo espaco
para a mulher na intelectualidade estadunidense. Publicado inicialmente em forma serializada
na imprensa, alguns historiadores o apontam como um dos deflagradores da Guerra Civil
Americana (1861-1865), pelo papel de libelo que exerce.

Conduzidos por elites politicas e intelectuais comprometidas com a modernizagdo, 0s
estados vitoriosos do Norte ndo amalgamaram a nova federacdo americana apenas impondo a
sua indudstria e seus mecanismos protecionistas; ndo operaram, portanto, no sentido de, tdo
somente, expandir, sem retoques, seu projeto modernizador para o conjunto dos estados
federados. Para as novas liderangas politicas e intelectuais do Norte, a vitdria conquistada na
guerra interna ndo implicou por si e em si mesma a expansao territorial de sua cultura. A forma
federativa nascida do conflito civil, acrescida das sucessivas levas migratorias e imigratorias,
exigiu dos vitoriosos sua propria reordenacao cultural (WARDE, 2011).

Dentre os instrumentos utilizados para criacdo e difusdo dessa nova cultura nacional
com a qual os Estados Unidos se fundiram, destacam-se: a primazia conferida a escola, a
universidade e aos impressos de diversa destinacdo como instrumentos de producgéo e difuséo
da nova cultura para a formagdo de um novo tipo de americano para uma nova sociedade; a
busca das acomodacgdes pragmaticas entre os arraigados valores religiosos e os principios da
mais avangada ciéncia, entre a fé na democracia universal e a crenga no “excepcionalismo” da

nacgao norte-americana, entre ideologia da igualdade dos povos e a convic¢do de que Seu povo
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fora eleito para a salvacdo de si e dos demais, expressa na formula do destino manifesto®
(PRATT, 1927).

Tendo de enfrentar, a um sO tempo, a reconstru¢cdo do Sul — que implicava a
subordinacdo politica e moral de sua populagdo — e as prolongadas ondas migratorias e
imigratorias — que inchavam as principais cidades e as convertiam em palcos de conflagragdo
continua —, politicos, empresarios e intelectuais que assumiram o comando da nova nacao
operaram sistematicamente sobre os diferentes segmentos e agregados sociais, privilegiando
intervencdes de tipo psicossocial e cultural. Essas intervengdes programaticas geraram
resultados de alcance estratégico e duracao prolongada; efetuaram o que Gramsci (1999-2002)
chamaria de uma “reforma intelectual e moral”. Como ja dito, a criacdo de escolas e instituicdes
formativas dos mais diferentes tipos e destinacdes em praticamente todos os estados da
federacdo visava a criacdo do sentimento de pertencimento a comunidade e, principalmente, o
ajustamento das condutas e valores morais religiosos comuns, como a industriosidade e o gosto
pelo consumo (BERROL, 1981).

De acordo com Karnal et al. (2007), as reformas vieram e o final do século XIX foi
marcado pelo estilo moderno de viver. Essa nova maneira de viver, a de grandes cidades, tinha
um carater dubio para os valores tradicionais norte-americanos: a0 mesmo tempo em que se
louvavam as promessas materiais de uma economia industrial madura, temiam-se as
desigualdades profundas geradas pelo monopolismo. Competiam a profunda crenca nos direitos
da propriedade, que se aliava aos influentes interesses da industria, e a também enorme crenca
na livre concorréncia e nas oportunidades da “terra da liberdade”; mas esses interesses pediam
uma regulamentacdo ao poder monopolista. Outra corrente valorizava o individualismo
competitivo; acreditavam os intelectuais que os assuntos humanos eram governados por leis
naturais imutéaveis: o bem geral seria mais bem servido com a busca da satisfagdo dos interesses
individuais.

O eventual sofrimento social causado seria infinitamente inferior as recompensas
trazidas aqueles laboriosos espiritos independentes que, por meio do trabalho, atingiam a
plenitude econdmica. A pobreza era quase sempre vista como castigo advindo aos indolentes.
A racionalidade instrumental usada para o progresso antagdnico ja deixava suas marcas nessa

nova nacao.

33 No século XIX, a doutrina do destino manifesto (em inglés: manifest destiny) era uma crenga comum entre 0s
habitantes dos Estados Unidos que dizia que os colonizadores americanos deveriam se expandir pela América do
Norte. Ela expressa a crenca de que o povo americano foi eleito por Deus para civilizar seu continente (KARNAL
et al., 2007).


https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XIX
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_inglesa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Evolu%C3%A7%C3%A3o_territorial_dos_Estados_Unidos#Antecedentes_e_os_fatores_da_expans%C3%A3o_territorial
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica_do_Norte
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica_do_Norte
https://pt.wikipedia.org/wiki/Cren%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica
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Para Fernandes e Morais (2007), acreditava-se, influenciados por pensadores como
Adam Smith, John Locke, ser imoral que o Estado ou qualquer organizacdo privada interviesse
nos assuntos econdémicos. Alguns religiosos protestantes, influenciados pela ética calvinista de
realizacdo e responsabilidade individuais, justificavam essa concorréncia com argumentos
éticos e religiosos.

Inicialmente chocado com a teoria da evolucdo jé no final do século XIX, o puritanismo
norte-americano acabou, pelo mesmo motivo, ou seja, o ethos do negdcio, aceitando o
darwinismo social®*. Segundo o fildsofo inglés Herbert Spencer e seu discipulo norte-
americano William Graham Sumner, a luta sem controle pela existéncia era 0 meio pelo qual a
“raga humana” havia alcancado seu alto desenvolvimento. As agdes sociais ou estatais
incentivariam os desajustados, contendo os fortes e retardando o progresso: era a confirmacgéo
“cientifica” dos valores do individualismo competitivo (FERNANDES; MORAIS, 2007). As
mazelas da modernidade haviam encontrado seu remédio, e mesmo grupos religiosos acabaram
por aderir a esse pensamento, pois viam nessa filosofia a solucdo para as desigualdades e
desajustes sociais gerados pela racionalidade instrumentalizada da Revolucdo Industrial, como
0 aumento da mendicancia, desemprego em massa, greves, pestes nas grandes cidades.

Houve, entretanto, muitas contestacfes nos EUA. Nas ultimas décadas do século XIX,
surgiram movimentos sociais variados — feministas, planejadores urbanos, religiosos,
sindicalistas, socialistas — criticando a falta de direitos politicos, a miséria nas cidades grandes
e a concentracao aguda de riqueza nas maos dos industriais e grandes proprietarios. Escritores
e artistas passaram a enfatizar temas de critica social e conflito em suas obras. Novos setores
da populacdo comecaram a formular suas proprias nocées de liberdade e do sonho americano.

Os ganhos, contradi¢es e limitacdes do impulso progressista também foram evidentes
em movimentos pela reforma urbana e politica. As marcantes dificuldades para a expansdo do
capitalismo no periodo de 1810 a 1840 refrearam o otimismo e estimularam a investigagdo
critica, especialmente sobre a distribuigdo em contraste com a producéo.

Entre determinados religiosos protestantes nasceu um movimento chamado “Evangelho
social”, que relacionava fé crista a reformas sociais e politicas, adicionando um impulso moral
poderoso as diversas intervencGes dos movimentos reformistas. Por exemplo, os metodistas,
que tiveram grande envolvimento com as questdes relevantes da sociedade, sdo uma marca que

0 acompanha desde seu inicio. A humanizacéo dos presidios, o combate a escravidao, a luta por

% E um nome moderno dado a Vérias teorias da sociedade que surgiram no Reino Unido, América do Norte e
Europa Ocidental na década de 1870. Trata-se de uma tentativa de se aplicar o darwinismo nas sociedades
humanas.
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salarios dignos para os operarios, o fornecimento de ensino basico para as criangas pobres
distinguiu 0s metodistas quando ocorreu a assim chamada Revolugdo Industrial na Inglaterra
(REILY, 1953, p. 18).

Nas universidades, uma nova geracdo de cientistas sociais e fildsofos — como John
Dewey, Louis Brandeis, Thorstein Veblen e Walter Lippmann —, influenciada pelas correntes
intelectuais progressistas que circulavam entre a América e a Europa, propds diversos
programas de intervencdo estatal para o combate das desigualdades sociais (FERNANDES;
MORAIS, 2007).

O final do século XIX e inicio do século XX foram o marco de uma época em que a
sociedade norte-americana viveu profundas transformagdes em curto espago de tempo. A
mudanca assumia aspecto de celeridade jamais vista até entdo, seja no terreno cientifico, seja
na economia, seja no campo da moral e dos costumes. O capitalismo avangava sem obstaculos.
A ciéncia moderna ¢ fruto de uma mentalidade que tem a ver com o século XVII, que introduziu
na cultura ocidental o mito da razéo que funda a confianga no progresso ilimitado do homem e
na possibilidade de autoliberacdo. A este esforco se une ainda a certeza de que nao existem
outros valores absolutos alternativos a razdo (TEIXEIRA, 2006).

A penetracdo da modernidade na sociedade norte-americana impunha ndo s6 uma nova
estrutura de producéo e de vida, representadas respectivamente pelo industrialismo burgués e
pela urbanizacdo e suas consequéncias, mas também as ideias pedagdgicas correlatas a esta
nova realidade. A crenca no poder da educacgdo para moldar o carater individual e melhorar a
vida humana foi profunda em muitos setores da sociedade americana nesta era, juntamente com
os esfor¢os pioneiros para estabelecer instituicdes dedicadas a educacéo.

Tornar 0 povo americano ilustrado gerou nos Estados Unidos a concepcdo de
democratizagdo educacional, expressa no ideal de igualdade de oportunidade para todos. No
ideario iluminista, qualquer pensamento particular deveria ser desconsiderado ante a
manifestagdo da vontade geral e os interesses facciosos seriam 0S mais perigosos, pois
ameacariam facilmente a manifestacdo desta vontade geral, apresentando, dessa forma, a
necessidade de educar um povo para a democracia para fazerem parte da nacdo (ABREU,
2005).

Essa concepcéo de educacdo para a democracia nos Estados Unidos leva-nos a Hamilton
(2001, p. 69) que afirma

[...] que adequadamente organizado, o ensino escolar poderia alcangar o
“treinamento” de criangas tornando-as “instrumentos Uteis de mais valia” para
o Estado. E sem a sustentacdo politica proporcionada pelas instituicdes da
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escolarizagdo, o “Estado” definharia, como “o corpo”, porque ‘“nenhum
membro desempenharia sua fungao correta” .

Os grandes sistemas nacionais de ensino fundamentaram-se na filosofia da esséncia de
Rousseau (SAVIANI, 1991). Tal pedagogia acredita na igualdade essencial entre os homens: a
de serem livres. Por sua vez, esta compreensdo foi fundamental para proporcionar a
escolarizacdo para todos. Esse ensino tradicional incorporou na escola a visdo redentora da
humanidade, universal, gratuita e obrigatoria, como um instrumento de consolidacdo da ordem
democratica (SAVIANI, 1991, p. 54). Os tedricos iluministas que influenciaram o pensamento
educacional norte-americano pregavam uma educacdo civica e patridtica inspirada nos
principios da democracia, uma educacdo laica, gratuitamente oferecida pelo Estado para todos.
Com ela tem inicio a ideia da unificacdo do ensino publico em todos os graus.

Essas escolas, até inicio do século XX, tinham no ensino o pressuposto de que a
inteligéncia era uma faculdade que tornava o homem capaz de armazenar informagdes, das mais
simples as mais complexas. Nessa perspectiva, era preciso decompor a realidade a ser estudada
com o objetivo de simplificar o patriménio do conhecimento a ser transmitido ao aluno que,
por sua vez, deveria armazenar tdo somente os resultados do processo. Desse modo, a escola
tradicional americana do século XIX via o conhecimento como um carater cumulativo, que
deveria ser adquirido pelo individuo pela transmissdo dos conhecimentos a ser realizada na
instituicdo escolar (MIZUKAMI, 1986). O papel do individuo no processo de aprendizagem
era basicamente passivo.

O ensino tradicional pretende transmitir os conhecimentos, isto €, os contetidos a serem
ensinados por esse paradigma seriam previamente compendiados, sistematizados e
incorporados ao acervo cultural da humanidade. Dessa forma, é o professor que domina os
contetdos logicamente organizados e estruturados para serem transmitidos aos alunos. A énfase
do ensino tradicional, portanto, est4 na transmissao dos conhecimentos (SAVIANI, 1991).

Diante dessa realidade do ensino publico americano até a metade final do século XIX,

podemos citar Catani, que destaca:

A funcdo do sistema de ensino é servir de instrumento de legitimacgdo das
desigualdades sociais. Longe de ser libertadora, a escola é conservadora e
mantém a dominacdo dos dominantes sobre as classes populares, sendo
representada como um instrumento de refor¢o das desigualdades e como
reprodutora cultural, pois h& o acesso desigual & cultura segundo a origem de
classe (CATANI, 2008, p. 46).
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Paulo Freire, por sua vez, reforca que:

Nessa concepgdo, o (a) estudante é percebido como alguém que nada sabe,
como ser passivel de adaptagdo e ajuste a sociedade vigente. A curiosidade e
a autonomia véao-se perdendo na produgdo do conhecimento, uma vez que 0
conhecimento é narrado pelo (a) professor (a) como algo acabado, estético.
Assim, expde-se 0 (a) estudante a um processo de desumanizacdo, dessa
forma, os homens e as mulheres apenas vivem no mundo, mas ndo existem
(FREIRE, 20144, p. 125).

O pensamento de Catani e Freire, aplicado a realidade dos Estados Unidos do século
XIX, embasa uma critica ao ensino publico naquele momento da historia. A influéncia de
métodos europeus (Lancaster ou método de ensino mituo) comprometia a formacao cidada. O
afastamento entre professores e alunos, conteudos em demasia e distantes da realidade vivida
pelos alunos, baseado no uso exacerbado da memoria eram préaticas da rede pablica e em
algumas realidades privadas do pais.

Com a difusdo do ensino publico laico, o ensino religioso foi extinto do curriculo
escolar. A visdo evolucionista, aceita por boa parte da populagdo, gerou preocupacdo em uma
minoria de grupos religiosos (uma minoria mesmo, pois, como dito anteriormente, um grande
grupo de religiosos ja havia aceitado plenamente o darwinismo social e uma escola voltada para
0 desenvolvimento da ciéncia) que, por essa razdo, buscavam desenvolver seus proprios
sistemas educacionais, de base religiosa e comprometida com a formagéo de cidadaos dispostos
a serem exemplos no trabalho, nas relac6es sociais, nos pagamentos dos tributos, estando, dessa
forma, comprometidos com os mais altos ideais dos pais fundadores dessa nacao.

O historiador Levi Seeley (1899, p. 324) escreve sobre as escolas dos puritanos no Novo
Mundo, “afirmando que seus cursos estavam adaptados ao curriculo dos colégios da época.
Ensinavam muito o latim e grego, um extenso curso de matematica, e apoiavam fortemente as
humanidades”.

Lutero e Melanchton, os grandes reformadores do século XVI, defenderam claramente

que eraimpossivel uma reforma religiosa permanente sem a educacéo cristd. Disse Melanchton:

Negligenciar 0s jovens em nossas escolas é 0 mesmo que tirar a primavera do
ano. Tiram de fato a primavera do ano 0s que permitem que as escolas
declinem porque a religido ndo pode ser mantida sem elas. [...] Melanchton
firmemente direcionou seus esforgos para o progresso da educacdo e a
construcdo de boas escolas cristds. [...] Na primavera de 1525, com a ajuda
de Lutero, reorganizou as escolas de Eisleben e Magdeburgo. [Ele declarou:]
A causa da verdadeira educacao € a causa de Deus (STUMP, 1897, p. 81).
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Escolas como a de Oberlin®, estabelecida em Oberlin, Ohio (EUA), no ano de 1833,
tiveram uma experiéncia notavel no seguir o padrdo da educacdo cristd. Essa escola tinha a
preocupacédo de ndo oferecer um curso de instrucdo pré-fixado sem considerar as necessidades
dos alunos e o trabalho futuro. Criticava a visdo de trabalhar com alunos como massa.
Acreditava que a educacéo cristd deveria reconhecer as necessidades individuais e trabalhar
para aperfeicoar o carater individual. Permitia aos estudantes, em acordo com os professores,
escolher as matérias em conformidade com suas necessidades futuras. Interpretava a pratica de
um curso predeterminado como instrumento para destruir a independéncia e a individualidade
(SUTHERLAND, 2014, p. 27).

Do Colégio de Oberlin se diz: “O sentimento democréatico, o espirito de igualdade, a
auséncia de classes e castas sociais baseadas em distingdes meramente artificiais, tudo isso é
quase tao assinalado na Institui¢do como na populacdo” (LEONARD, 1898, p. 398). Outras
instituicbes como Oberlin estavam batalhando na questdo do n&o uso de prémios, recompensas,
e 0 uso dos classicos no ensino. O doutor Lindsley, fundador da Universidade de Nashville,
disse: “A concessdao de prémios como recompensa pelo conhecimento foi descartada™, e o
fundador testifica que “uma paz muito maior, harmonia, contentamento, ordem, atividade e
decoro moral predominaram” (MARRIAM, 1893, p. 33).

Horace Mann, eminente professor, escritor e pai do sistema de escolas publicas nos
Estados Unidos, desaprovou vigorosamente o sistema classico de competi¢do. Mann afirma:

Defendo e tenho defendido sempre que é demasiadamente barbaro colocar
duas criangas em tal situacdo que se uma vence a outra deve perder. Assim
colocados, o0 que os estudantes ganham no intelecto, sim, e mil vezes mais,
perdem em virtude. [...]. Vocés conhecem meu ponto de vista sobre
competigdo. Pode tornar brilhantes os estudantes, mas os torna politicos vis e
negociantes velhacos (TYLER; MANN, 1891, p. 494, 515).

O cuidado com a alimentacéo e a satde do corpo também estavam presentes no curriculo
de muitas das escolas antes da década de 1940 nos Estados Unidos. A Oberlin School era uma
delas. O Williams College possuia uma associagdo, criada em 1831, que abrangia a maioria dos
estudantes. Suas refeicdes baseavam-se nos principios da abstinéncia de cha e café e no uso
apenas de alimentos mais simples em todos os aspectos. Também nesse caminho estava o
Hudson College. Outros exemplos de instituicdes que incluiram o cuidado com a saude na
formacdo dos estudantes foram o Seminario Lane, em Danville, Kentucky, e o Maryville

College. O historiador de Oberlin escreve que “era grande o grupo que ndo usava carne, peixe,

35 Oberlin foi estabelecido por homens da Igreja Congregacional.
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manteiga, leite, cha ou café” (LEONARD, 1898, p. 222, 223). E no século XIX que os refinados
(farinha, acucar) sdo desenvolvidos, entdo muitas dessas escolas passam a alertar sobre 0 mal
da ingestdo de refinados. Essa questdo da inclusdo do tema saude no curriculo das escolas
confessionais estadunidenses no século X1X sera explorada no capitulo 3.

As preocupagGes com a parte préatica do conhecimento estavam presentes nessas
instituicOes. Boa parte das escolas de tutela governamental separava o aprendizado da acéo.
Para mocas e rapazes o trabalho manual estava entre 0s mais indispensaveis elementos do plano
do colégio de Oberlin. Em tudo isso, Oberlin ndo pode ser considerado original; aplicou o que
ja existia com algumas modificagdes, pois a valorizacdo do trabalho pratico como base para o
conhecimento tedrico era encontrada em numerosas instituicdes em todos os estados do Leste,
Centro e Oeste (SUTHERLAND, 2014, p. 44).

No fim da década de 1830, com o enriquecimento da nova nacao, professores vieram da
Europa e ocuparam cadeiras importantes na &rea de educacdo nas universidades nos EUA e
passaram a exercer pressdo sobre a estrutura do curriculo das escolas que valorizavam o
trabalho pratico, manual, como complementacdo ao conhecimento teoérico. Diziam que 0s
alunos ndo mais poderiam “perder” quatro horas em trabalho pratico. Em consequéncia da
pressdo contra o trabalho préatico, a escola de Oberlin fez mudangas: “A moderna quadra de
esportes e jogos atléticos comecou logo a fazer todas as provisdes suficientes para o bem-estar
fisico do mundo estudantil.” Gradualmente, “Oberlin introduziu o0 moderno beisebol, o futebol,
e jogos atléticos em geral” (LEONARD, 1898, p. 231, 407).

Thomas Jefferson, o pai da democracia, sabendo que a autonomia ndo era ensinada nas
escolas de seus dias, e que a democracia ndo pode existir no Estado a menos que seus principios
sejam primeiro ensinados e praticados na escola, introduziu esse principio na Universidade da
Virginia. Ficou amplamente conhecido que na Universidade de Virginia existia um notavel
sistema de autodominio estudantil, pelo qual uma elevada moralidade e um carater varonil de
autoconfianga eram mantidos com éxito (ADAMS, 1888, p. 94).

No preparo da devida espécie de missionarios, Oberlin julgou necessario desenvolver

um sistema autbnomo.

Em Oberlin é observado o sentimento democrético, o espirito de igualdade, a
auséncia de classes e castas sociais baseadas na distingdo meramente artificial.
O corpo docente jamais procurou dominar os alunos como se 0s professores
fossem superiores aos alunos. Os titulos eram desconhecidos, e os alunos se
dirigiam aos professores como “Irmdo Finney” ou “Irmao Mahan”. [...] Os
regulamentos sdo poucos. Nenhuma fiscalizacdo pessoal estrita foi jamais
levada a efeito. O estudante era em grande parte colocado sob sua prépria
responsabilidade, com a compreensdo de que o desfrutar continuo dos
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privilégios da escola dependeria de seu comportamento satisfatorio [...].
Nenhum sistema monitorial jamais foi adotado (FAIRCHILD, 1883, p. 263-
265).

Os anos que se seguiram ao final da década de 1830 foram de dificuldade para as
institui¢des comprometidas com a “verdadeira educagdo”, como seus lideres chamavam, ou
seja, instituicdes que haviam empreendido reformas (educacdo para autonomia, reforma de
salde, trabalho pratico como complemento ao conhecimento tedrico, muitas vezes eliminando
certificados, contrarios a educacdo competitiva etc.), propostas que colidiam com o que era
prética nas escolas publicas e algumas privadas de modelo europeu. A critica, a zombaria e as
falsidades daqueles que estavam fora dos muros de Oberlin, e que ndo simpatizavam com suas
reformas, eram desagradaveis e sérios obstaculos, e a oposicdo de certos professores que
constantemente minavam o respeito dos alunos pela reforma de saude foi fatal ao progresso de
todas as reformas.

A Escola de Jefferson também fracassou, pois diversos professores das universidades
da Europa foram selecionados para o corpo docente da Universidade de Virginia. Esses
professores trouxeram de la ideias que conflitavam com os principios de democracia. Foi dito
que: “Washington se op0s; pds em duvida a conveniéncia de importar um corpo de professores
estrangeiros que seriam inclinados a trazer das escolas da Europa ideias em conflito com os
principios da democracia”, que Jefferson desejava tornar basicos em sua escola (ADAMS,

1888, p. 45).

No continente europeu, os liberais praticos se assustavam com a democracia
politica, preferindo uma monarquia constitucional com sufragio adequado ou,
em caso de emergéncia, qualquer absolutismo ultrapassado que garantisse
seus interesses (HOBSBAWM, 2006, p. 261).

Na Europa, a ideologia liberal temia que um governo de maioria (classes mais
numerosas e pobres) ndo salvaguardasse a liberdade e deixasse de cumprir 0s pareceres da
razdo, que eram o programa da classe média liberal. Mesmo Condorcet, convertido pela queda
da Bastilha, de uma crenca de um sufréagio limitado para uma crenca na democracia, tinha fortes
salvaguardas para o individuo e para as massas (HOBSBAWM, 2006, p. 261).

Na segunda metade do século XIX as escolas publicas e particulares foram inundadas
pelo método Lancaster e pelo ensino mutuo. Lancaster®, um quacre inglés, preocupava-se com
0 ensino pratico e propunha-se a escolarizar o povo pelas vias instrucionais de estratégias

rapidas e de baixo custo.

% Joseph Lancaster (1778-1838) foi um quadre inglés, pedagogista e inovador de educacdo publica.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Quaker
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Ap0s a década de 1850, j& ndo se encontravam nos EUA instituicBes educacionais que
estivessem vivendo plenamente a “reforma educacional”, comprometidas com a “verdadeira

educacao”.

1.2 Formacao da Igreja Adventista do Sétimo Dia — contexto

“A proto-histéria do adventismo configura-se numa identificacéo clara de um
desenvolvimento inserido em um contexto de cultura evangélica norte-
americana e que a avizinhagdo da modernidade constituia em um desafio,
exigindo respostas de seus fundadores.”

(SILVA, 2001)

Para P. Gerard Damsteegt®” (1997, p. 4), o século XIX é caraterizado como um periodo
de expansdo geografica sem precedentes tanto para os Estados Unidos como para as Igrejas.
Foi durante este periodo que surgiu um forte espirito nacionalista, o qual influenciou a expansao
do movimento missionario.

A valorizagdo da ciéncia, da razdo e dos métodos, tdo comuns nos estudos sobre o século
XIX europeu, conhecido também como projeto modernidade, também pode ser observada na
col6nia agora independente, no desenvolvimento da industria e das ferrovias. Dessa forma,
pode-se perceber o surgimento de movimentos reformistas na Nova Inglaterra, como resposta
calvinista ao lluminismo e ao liberalismo aplicado a religido. Em pouco tempo, os reformadores
religiosos e morais comecaram a propor, além da reforma do individuo, mudancas para a
sociedade estadunidense. Queriam que todas as institui¢fes sociais e politicas alcangassem 0s
niveis de “perfeicdo cristd”, atacando os “pecados coletivos”, como o trafico de bebidas

alcodlicas, a guerra, a escravatura e combatendo até o governo®.

37 Historiador da IASD.

3 No Leste, o interesse pelo avivamento manifestou-se entre varios ministros congregacionais de Connecticut. A
manifestagdo mais visivel ocorreu como resultado do trabalho de Timothy Dwight (1752-1817), neto de Jonathan
Edwards, que se tornou presidente do Yale College em 1795. Em 1802 houve um grande avivamento no campus
gue levou a conversao de um terco dos 225 estudantes, muitos dos quais se tornaram agentes do avivamento na
Nova Inglaterra, no Estado de Nova York e no Oeste. Logo, quase ndo havia lugar em que os cristdos nao
estivessem orando pelo avivamento ou agradecendo a Deus por terem-no recebido. Um dos alunos de Timothy
Dwight, Lyman Beecher (1775-1863), dedicou-se a arregimentar as forcas do reavivamento em organizacdes
permanentes que visavam evangelizar e reformar os Estados Unidos. Gragas aos seus esfor¢os e aos de pessoas
com a mesma visdo, foram fundadas entidades como a Junta Americana para Missdes Estrangeiras (1810), a
Sociedade Biblica Americana (1816), a Sociedade de Colonizagdo para Escravos Libertos (1817), a Unido
Americana das Escolas Dominicais (1824), a Sociedade Americana de Tratados (1825), a Sociedade Americana
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No geral, os reformadores evangélicos achavam que 0 povo comum precisava ser
redimido e elevado a novos ideais. Caso contrério, a democracia ficaria a mercé de incrédulos
e pecadores, pessoas que viviam em meio a “infidelidade”, palavra utilizada, naquele contexto,
para designar toda e qualquer afirmacéo exclusivamente mundana ou a negligéncia da fé.

Essas ideias geraram um grande movimento de reforma social, em que muitos
convertidos se organizaram em associa¢fes voluntérias para combater o pecado e os males
sociais e conquistar o mundo para Cristo; entre 0s males estavam o tabagismo e a ingestao de
bebidas alcodlicas.

Em sua obra Movement of destiny, Froom (1971, p. 46-47) destaca outros fatores que
foram determinantes para o surgimento e expansdo de grupos religiosos norte-americanos no
inicio do século XIX. Desta leitura, destacamos alguns fatores.

1. Expansao da liberdade politica, religiosa e intelectual: uma nova liberdade coloca-se
a frente de todos os avangos. A liberdade politica estava avangando ndo apenas nos EUA e
Canada, mas também na Gréa-Bretanha, América do Sul, indias Ocidentais e na Europa
Continental. O principio da autodeterminacdo estava se espalhando e 0s movimentos
abolicionistas, em plena marcha. Referindo-se a liberdade, Froom (1971, p. 46-47) destaca
ainda outros aspectos como:

(a) progresso da liberdade politica;

(b) extensdo da liberdade religiosa de culto e reforma moral. Houve uma
guebra quanto as barreiras religiosas antigas, as quais sustentavam uma
religido unificada;

(c) a difusdo da liberdade de expressao e de imprensa. Um nimero expressivo
de jornais, periddicos e revistas foram lancados, tais como: The New York
Tribune (1841); The New York Sun (1833); The New York Herald (1835), além
de um namero consideravel de periddicos educacionais;

(d) o crescimento da educacdo popular de massa. Crescimento da Educacdo
Publica — Na primeira metade do século XIX foram estabelecidas dezenas de
escolas secundarias, faculdades, seminarios e universidades nos EUA. Em
1815 foi criada a Sociedade Americana de Educagdo. Para exemplificar tal
crescimento, citamos: em 1801 havia 25 faculdades em todo o territorio dos
EUA, enquanto em 1850 este nimero chegou a 120;

(e) desenvolvimento das comunicacdes e transporte, e

(f) reavivamento da interpretacdo profética.

2. Em 1798, surge um acentuado espirito de reavivamento espiritual: 0 “tempo do fim”
pregado numa nova época da Igreja cristd na América do Norte, que resultou no Movimento do

Segundo Advento, preparatorio para a mensagem final de Deus ao homem.

de Educacdo (1826), a Sociedade Americana para a Promogdo da Temperanca (1826), a Sociedade Americana de
Missdes Nacionais (1826) e muitas outras organiza¢cdes (HARDMAN, 1994).
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3. Aparigdo e expansdo dos movimentos reformatorios: destinados ndo apenas a
restaurar os principios cristdos, como idealizar um movimento global de missoes.

Tais caracteristicas sdo componentes integrantes e decisivos na histéria dos movimentos
protestantes que se instalaram no territério dos EUA, sobretudo nas primeiras décadas do século
XIX. Esse periodo (1800-1837) foi marcado pelo surgimento de diversos reavivamentos
religiosos que eram baseados nos estudos hermenéuticos®® dos contetidos escatoldgicos das
profecias biblicas dos livros de Daniel e Apocalipse.

O surgimento dos adventistas do sétimo dia no mundo ndo foi resultado de ruptura com
outro movimento. Era, no inicio, no século XIX, um movimento interdenominacional, reunindo
cristdos de varias denominages: batistas, metodistas, congregacionistas e outros. O nome
“adventista” expressa a crenca no “advento”, o iminente retorno de Cristo a terra, motivagao do
surgimento desse grupo religioso que, mediante estudo das Escrituras Sagradas, a Biblia,
realizado por seus pioneiros, desenvolveu um conjunto de outras crengas que séo aceitas pelos
adventistas como “verdades”.

A historia dos adventistas do sétimo dia no mundo, de seu inicio nos Estado Unidos até
a época em que chegou ao Brasil, pode ser dividida em trés fases. A primeira, o despertamento
religioso que se iniciou na década de 1830 e se estendeu até 1844. A segunda fase é
caracterizada como um periodo de formacéo das principais crencas e a origem da organizacao
que se tornou uma Igreja propriamente dita. Essa fase abrangeu o periodo de 1844 até 1863. A
terceira fase foi marcada pela consolidacdo do movimento como Igreja, tendo sido registrada
como organismo unico em 1863, e se estendeu até o final do século XI1X e inicio do século XX.
A expansdo verificada ao longo do século XX e inicio do século XXI pode ser considerada uma
consequéncia destas outras fases (ATAIDES, 2011).

O despertamento religioso de que constituiu a primeira fase, do inicio da década de 1830
até 0 ano de 1844, coincide com um periodo de renovacdo no protestantismo. A exemplo da
experiéncia renovadora motivada pelos irmdos Wesley e demais fundadores do metodismo, as
pessoas buscavam, dentro das denominacdes protestantes tradicionais, uma experiéncia de
renovacao espiritual, apelando para uma experiéncia religiosa mais emocional e pessoal (Cf.
GREENLEAF; SCHWARZ, 2009, p. 14).

39 A hermenéutica tradicional refere-se ao estudo da interpretacdo de textos escritos, especialmente nas areas de
literatura, religido e direito.
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Esse despertamento religioso, conhecido como o Segundo Grande Despertar
Evangélico®, teve seu inicio na regido chamada de “distrito incendiado”, territorio que
correspondia aos Estados do Kentucky e oeste do Estado de Nova York. Nasce o “Movimento
Millerita”, tendo como protagonista Guilherme Miller (William Miller, em inglés), que iniciou
a pregacao de que Jesus voltaria a Terra. Em 1831, Miller sentiu que deveria dividir com outras
pessoas suas descobertas sobre os calculos referentes a profecia dos 2.300 anos. N&o se encontra
nos escritos de Miller uma data fixa marcada para a volta de Jesus; essa escolha aconteceu por
parte dos varios lideres de varias denominacgdes. Baseados em seus calculos, marcaram a volta
de Jesus entre os anos 1843 e 1844. Essa propagacao de ideias por Miller foi chamada de
“Movimento Millerita”. Hobsbawm fala sobre o contexto propicio para o “Grande Despertar”

destacando o desenvolvimento do movimento adventista no século XX desta forma:

Somente entre 0s muitos pobres, ou entre 0s muitos abalados, é que a rejeicdo
original ao mundo existente continuou. Mas era muitas vezes uma primitiva
rejeicdo revolucionéria, que tomava a forma de uma predi¢do milenar do fim
do mundo, e que as aflicbes do periodo pos-napolednico pareciam (em linha
com o apocalipse) antecipar. William Miller, fundador dos adventistas do
sétimo dia nos Estados Unidos, predisse-0 para 1843 e 1844, época em que ja
contava com 50 mil seguidores e com respaldo de 3 mil pregadores. Nas areas
em que 0 pequeno comércio e 0 pequeno trabalho camponés individual se
achavam sob o impacto imediato do crescimento de uma dinamica economia
capitalista, como no estado de Nova York, este fermento milenar era
particularmente poderoso (2006, p. 317).

Hobsbawm (2006) destaca que areas no norte dos EUA onde ja se percebiam os efeitos
do capitalismo no modo de vida das pessoas, como desigualdade, explora¢éo, empobrecimento
abrupto da populacdo que migra do campo para as cidades, mostram-se terreno fértil para a
reavaliacao do “destino” dessa nova nagao.

Guilherme Miller, estudioso leigo da Biblia, nasceu em Pittsfield no ano de 1782, em
Massachusetts (Figura 2). Miller, na juventude, havia sido deista*, mas, posteriormente, sentiu-
se motivado a estudar a Biblia e suas conclusdes o projetaram como o principal fundador do
adventismo. Naquela ocasido, os seguidores do movimento millerita se convenceram de que 0
retorno de Cristo a Terra seria por volta do ano 1844. O evento esperado por eles ndo aconteceu.
Posteriormente, apos sucessivos estudos, chegaram a conclusao de que nessa ocasido houve um

“acréscimo’ na obra de Cristo a ser realizada no santuario que esta no céu.

40 O Segundo Grande Despertar Evangélico faz referéncia ao Grande Despertar, uma manifestacdo religiosa
iniciada entre 1730 a 1740 nos EUA (KARNAL, 2007).

41 Defsta: seguidor do deismo que, segundo Maxwell, é uma filosofia inspirada em pensadores como David Hume,
Thomas Paine e Voltaire, que admite a existéncia de um Deus criador, mas questiona a ideia da revelacdo divina,
nega os milagres e o elemento sobrenatural (Cf. MAXWELL, 1982, p. 10).
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Os adventistas do sétimo dia acreditam até o presente que 0 ano de 1844 demarca o fim
da grande cadeia profética dos 2.300 anos*. Entendem, portanto, que em 1844 Cristo passou a
realizar a Ultima etapa de sua obra no céu, uma obra de juizo investigativo (SCHEFFEL;
LESSA, 2006, p. 17-18).

Figura 2. Guilherme Miller
Fonte: Knight (2015).

Miller ndo estava sozinho na esperanca de um reino milenial prestes a se iniciar. Na
América do Sul, religiosos como Manuel de Lacunza, que foi um jesuita natural do Chile,
escreveu um livro sobre a vinda do Messias. Ainda existem personagens que ndo tinham
formacdo religiosa, como o caso de Henrique Drummond, que era um banqueiro inglés e
membro do parlamento, que teve o mesmo interesse pelo tema do retorno de Cristo
(MAXWELL, 1982, p. 39). De acordo com Sandeen (1970), a América do Norte, no inicio do
século XIX, estava tomada pela “febre do milénio”. O terrivel terremoto de Lisboa despertou a
preocupacao de muitos para o assunto do fim do mundo, mas o maior estimulo, segundo o autor,
estava nas raizes dos eventos da Revolucdo Francesa (1789-1799). As revolugGes sociais e

politicas nos anos finais do século XVIII e inicio do século XIX relembravam as pessoas das

42 Da-se 0 nome de “cadeia profética” a uma profecia encontrada na Biblia, no livro de Daniel, segundo a qual o
advento ocorreria em 2.300 dias. Os adventistas do sétimo dia adotam o historicismo como método de interpretacdo
das profecias. O método pressupde que, em profecia, um dia representa um ano e que os 2.300 dias sdo, na verdade,
2.300 anos, contados a partir de um decreto assinado na antiga Pérsia em 457 a.C. Este periodo de 2.300 anos
abarca recortes, razao para se dizer “cadeia profética”. Adotam uma concepcao do historicismo para interpretacao
da Biblia.
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descricBes biblicas do tempo do fim. Os olhares se voltavam para as profecias de Daniel e
Apocalipse, em razdo da violéncia e magnitude do movimento francés.

A crenca no cumprimento de Daniel 12:4 e a descoberta da profecia dos 1.260 dias/anos
de Daniel 7:25 encorajaram estudantes das profecias a continuar suas exploracfes. Esses
pesquisadores logo se depararam com a profecia dos 2.300 dias de Daniel 8:14: “Até¢ duas mil
e trezentas tardes e manhés; e o santuario sera purificado”. De acordo com Froom (1971) entre
1800 e 1847, mais de 65 pessoas em quatro continentes predisseram que a profecia dos 2.300
dias/anos se cumpriria em algum momento entre 1843 e 1847. Knight (2015) chama a aten¢éo
para o fato de que embora houvesse consenso sobre o tempo do cumprimento da profecia, havia
também opinibes divergentes quanto ao que aconteceria no final desse periodo.

Miller entendia que a purificacdo do santuario com fogo no fim dos 2.300 dias
representava a vinda de Cristo em julgamento. Portanto, o segundo advento ocorreria por volta
de 1843, antes dos mil anos, ou milénio, de Apocalipse 20. Essa concluséo de Miller divergia
de quase todos 0s seus contemporaneos. A ideia predominante na época era de que Cristo viria
no fim dos mil anos (KNIGHT, 2015, p. 18). Para os que divergiam de Miller, o milénio que
logo chegaria deveria ser um periodo de mil anos de paz na Terra, repleto de realizacdes por
meio de reformas sociais, progresso nacional e busca da perfeicao pessoal. Essa era a visdo que
alimentava muitas reformas sociais e pessoais que caracterizaram o século X1X. Esse conceito
ndo sé ocupava o centro das reformas religiosas, mas também transmitia dinamismo para 0s
estadunidenses na esfera politica.

Desde a década de 1630, os fundadores das comunidades puritanas consideravam a
Nova Inglaterra um experimento religioso e politico, ou seja, uma “cidade sobre o monte” para
iluminar o Velho Mundo. Pessoas sem nenhum interesse religioso também passaram a “sentir”
o0 destino milenar dos Estados Unidos no século XIX, ao se verem como parte do Novo Israel
de Deus e de uma Nagédo Redentora. Esse grupo de pessoas fazia parte do milenarismo secular.
Nessa concepgdo estavam as avaliagdes positivas sobre a natureza humana e um conceito de
perfeicdo da humanidade, heranga no século XIX do lluminismo (KNIGHT, 2015, p. 19).

Grupos variados de reformadores morais e sociais comegam a surgir no seculo XIX.

Nos anos de 1870 em diante, grupos de mulheres® se juntaram gradualmente em torno de causas

4 A'WCTU — Women’s Christian Temperance Union (Mulheres Cristds pela Abstinéncia de Bebidas Alcodlicas)
tinha 150 mil membros (BORDIN, 1981, p. 3-4) e exercia influéncia sobre a legislacdo, desde a referente as
restricBes ao consumo do alcool até a concernente ao direito de voto para a mulher. A GFWC — General Federation
of Women’s Clubs (Federagdo Geral dos Clubes de Mulheres) foi fundada em 1890 e tinha possivelmente 500 mil
membros por volta de 1905 e mais de 1 milh&o no final da década. Além desses grupos, associacfes beneficentes,
clubes civicos, grupos de auxilio a fraternidades e associacdes pelo sufragio preenchiam uma densa rede de
organizacGes de mulheres.
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relacionadas a abstinéncia do consumo de bebidas alcodlicas e com a luta pelo direito ao
sufragio, construindo uma impressionante rede de organizagbes de mulheres, federadas em
ambito nacional (SCOTT, 1991). Campanhas abolicionistas contrarias as guerras e ao uso do
alcool trazem grandes mudancas para o interior da cultura dos Estados Unidos. Surgem também
associacOes para o estabelecimento e promocdo da educagdo publica; de atendimento as
necessidades dos surdos, cegos, deficientes mentais; de igualdade entre sexos e etnias.
OrganizacBes buscavam o aperfeicoamento pessoal por meio da reforma moral e da saude,
como a Sociedade Vegetariana Americana.

Pode-se perceber que a primeira metade do século XIX foi marcada por associa¢es
focadas no aperfeicoamento pleno da natureza humana. Ao contrario do que muitos pensam,
essas associagcdes ndo estavam a margem da sociedade estadunidense, mas no centro dela. Essa
urgéncia em reformar a sociedade tem sua raiz no final do século XVIII, mas os esforgcos
alcancam o climax entre as décadas de 1820 e 1840 (KNIGHT, 2015).

E importante destacar que o movimento millerita nasceu dentro do contexto de
expectativa milenar, ou seja, uma sociedade que estava plenamente comprometida com as
promessas de um milénio sem precedentes. Knight chega a afirmar que, nesse contexto, nasce
certo “mundo empolgado com a religido” e seus temas. A populagédo dos Estados Unidos néo
havia passado por nada que os fizesse acreditar que as coisas ndo aconteceriam como se fez
crer; vivia-se um periodo de grande desenvolvimento social e econémico (KNIGHT, 2015, p.
21).

Esse movimento em torno do estudo e divulgacdo da crenca no retorno de Cristo a terra
em 1844 obteve grande aceitacdo* nos Estados Unidos, provavelmente pelas condicfes ja
descritas anteriormente (GREENLEAF; SCHWARZ, 2009). Sob a influéncia da pregacéo de
Miller e de outros colaboradores, os seguidores, procedentes de diversas denominacdes
protestantes, aguardaram o retorno de Cristo até outubro de 1844, fato que ndo ocorreu. Como
Jesus ndo apareceu na data em que os “milleritas” esperavam, 0s seguidores de Miller
experimentaram o que ficou conhecido no meio adventista como “o grande desapontamento”.

A maioria dos que haviam se juntado ao movimento saiu em profunda desilusdo e alguns
deles retornaram as suas Igrejas de origem. Uns poucos, no entanto, voltaram a pesquisar o

assunto para tentar entender o que havia acontecido ou se haviam cometido algum erro de

4 Estima-se que cerca de 100 mil pessoas aguardaram o retorno de Jesus em seus lares ou em templos religiosos,
sem contar os quase um milhdo de espectadores céticos (GREENLEAF; SCHWARZ, 2009, p. 45).
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interpretacdo dos textos biblicos*®. O movimento adventista surgiu nesse cenario confuso, a
partir de um pequeno grupo que se recusou a desistir. Despontaram no meio dessas pessoas
varios lideres que construiram a base do que viria a ser a Igreja Adventista do Sétimo Dia
(IASD). Curiosamente, todos apresentavam graves dificuldades com sua saude e muitas
preocupagdes com alimentacéo.

Essa espera desapontada encerra a primeira fase da histéria do movimento adventista,
dando inicio a segunda fase, que se estende de 1844 até 1863, celebrando-se nesta ultima data
a organizacdo dos adventistas como Igreja. Nesta segunda fase da histéria, € registrado um
periodo de intenso estudo, no qual as crencas defendidas pelos adventistas do sétimo dia se
constituiram. Nesta fase, apos 1844, formou-se entre os seguidores do movimento a base da
doutrina do sébado, caracteristica marcante da fé e da pratica adventistas*®. Maxwell elucida
gue nesse periodo houve crescimento no nimero de pessoas que acompanhavam o grupo, apesar
dos varios dissidentes, de maneira que o movimento veio a adquirir unidade nas crencas e a
conquistar novos seguidores em vérios lugares dos Estados Unidos. A necessidade de
organizacdo do patrimdnio e a possibilidade de dar autenticidade aos lideres pregadores
mostrou-se urgente nessa fase.

Na década de 1850 havia uma editora de propriedade do grupo*’, bem como varios
templos que eram usados pelos membros, mas que, legalmente, ndo eram propriedade do grupo.
Havia também a necessidade de sustento dos ministros*® para atuarem em tempo integral
(ATAIDES, 2011). Em 1860, ndo sem resisténcia de pessoas ligadas ao movimento, foram
organizadas associacgdes locais com o0 nome “Adventista do Sétimo Dia” e, em maio de 1863,
foi organizada a Associacdo Geral dos Adventistas do Sétimo Dia (MAXWELL, 1982, p. 137-
150).

4 A questdo aqui era a interpretacdo de um texto biblico encontrado em Daniel 8:14, no Antigo Testamento, que
diz o seguinte: “Ele me respondeu: Até duas mil e trezentas tardes e manhas; entdo o santudrio sera purificado”.
(BIBLIA SAGRADA, 2019). Considerando, como era usual na época, que a palavra “santuério” referia-se a Terra,
William Miller calculou que Jesus poderia retornar a Terra (Santuario) em 22 de outubro de 1844, para purifica-la
do pecado. A 1ASD foi consolidada a partir de interpretagc6es mais amplas do livro de Daniel e até hoje fundamenta
suas crengas distintivas neste livro.

4 A doutrina do sabado explica o porqué do nome Adventista “do Sétimo Dia”. Os adventistas do sétimo dia
defendem que o quarto mandamento do decélogo requer a observancia e santificagcdo do sétimo dia da semana, 0
sdbado, reservando-o para descanso (Cf. SCHEFFEL; LESSA, 2006, p. 16).

47 Desde o inicio de sua historia, os adventistas do sétimo dia investiram em publicagdo de literatura. A primeira
editora foi adquirida na década de 1850. Atualmente existem diversas editoras adventistas em varias linguas no
mundo. A Casa Publicadora Brasileira esta localizada em Tatui, Sdo Paulo. A Casa Publicadora Sul-Americana
localiza-se em Buenos Aires e atende aos paises sul-americanos de lingua espanhola.

48 No meio adventista, os pastores sdo chamados de “ministros do Evangelho”, embora, no dia a dia, sejam
chamados de “pastores”.
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O fim da segunda fase dessa histdria encerra-se com a cria¢do de um 6rgdo mundial para
centralizar a administragéo deste grupo religioso, dando legalidade a suas acGes. A terceira fase,
de 1863 até o fim do século XIX e inicio do século XX, é assinalada pelo crescimento
institucional, com destaque para a expansdo internacional para além das fronteiras dos Estados
Unidos. Ja em 1883, a Igreja € considerada uma Igreja mundial. A publicacéo do primeiro Year
Book internacional destaca essa situagdo. E nessa fase de expanséo, em 1893, que a IASD chega
ao Brasil (GREENLEAF; SCHWARZ, 2009, p. 657). A maioria dos lideres tinha pouca
instrucdo colegial. Em sua maioria, eram autodidatas que ndo haviam recebido a influéncia do
sistema educacional protestante até o ano de 18444 cristdos leais, fiéis e destemidos tornaram-
se os fundadores e lideres da denominacdo Adventista do Sétimo Dia.

1.3 A inserc¢ao protestante no Brasil e as mudancas no campo religioso

Para pensar a Filosofia de Educacdo Adventista a partir do Brasil é preciso compreender
fundamentos da insercdo protestante no cenario brasileiro. Para isso, trazemos alguns conceitos
de autores especializados na tematica do campo religioso. Weber (1999b) pode ajudar no
entendimento do cenario de alteracdes religiosas que ocorria no Brasil. Para ele, essa realidade
pode ser compreendida como local onde os fi€is lutam pela consolidacéo de sua religido e de
suas acles; assim, o local de disputa seria o da legitimacdo da religiosidade e de suas praticas.
Os clérigos no Brasil ndo viram com bons olhos a entrada de outra religido®. O catolicismo era
a Igreja oficial do Império. Embora as primeiras tentativas de insercdo protestante tenham
ocorrido ainda no século XVI, a vinda deles ao Brasil € atribuida ao ano de 1810, com o Tratado
de Alianga e Amizade e o Tratado de Comércio e Navegacéo.

A assinatura destes tratados representou a abertura do Pais para a nova religido, uma vez
gue algumas concessdes foram abertas para que esses imigrantes pudessem realizar suas
praticas em terras brasileiras (RIBEIRO, 1973, p. 15). Antes deste periodo, o Pais era marcado
pelo exclusivismo catdlico como religido oficial do Império. Deste modo, esses tratados
representaram um grande problema no que tange a Igreja Catolica, que perdeu sua atuacéo

exclusiva conquistada durante tantos anos. Citando a Constituicdo de 1825, Nogueira relembra:

49 Sistemas educacionais protestantes que sofrem influéncia de professores vindos da Europa trazendo métodos
baseados na meméria, conteudistas, distantes da pratica e altamente competitivos.
%0 Referimo-nos as denominagdes historicas, originarias da Reforma Protestante ocorrida no século XVI.
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“Artigo 5° — A religido Catdlica Apostolica Romana continuara a ser a religido do Império.
Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casas para
isso destinadas, sem qualquer forma exterior de templo” (NOGUEIRA, 2012, p. 65). Com a
vinda dos primeiros imigrantes® para o Pais, vieram também pastores e capeldes, que tinham
como principal responsabilidade auxiliar aqueles e impedir o enfraquecimento de sua fé. Neste
momento, o proselitismo religioso ainda era proibido, entretanto, ainda assim estes pastores
buscavam meios de propagar suas crengas entre o povo brasileiro.

Neste periodo, a Igreja Catdlica era marcada por muitas crises internas, sendo alvo de
constantes ataques por parte de liberais e criticos do catolicismo, que viam nele um problema
para o desenvolvimento do Brasil. A escassez de um clero preparado, moralizante e instruido
era um problema e tornou-se a justificativa para os males da sociedade brasileira. Desde a
segunda metade do século XIX, na Europa, aconteciam numerosos ataques de regimes politicos
a propriedade e aos privilégios legais das Igrejas estabelecidas; vivia-se uma tendéncia de os
governos assumirem as funcdes até entdo atribuidas, em grande parte, as ordens religiosas,
como a educacdo e a beneficéncia social, especialmente nos paises catolicos romanos
(HOBSBAWM, 2006, p. 244).

Em Hobsbawm (2006) entende-se que, pelos padrbes modernos, as classes
trabalhadoras e as massas urbanas que aumentavam nesse periodo estavam, sem divida, muito
influenciadas pela religido; mas havia claramente um distanciamento, ignorancia e indiferenca
em relacdo a religido organizada.

As Igrejas estabelecidas negligenciavam essa nova realidade (especialmente nos paises
catolicos e luteranos). As novas seitas protestantes passaram a ter sucesso principalmente onde
0 meio ambiente se aproximava mais do tradicionalismo das comunidades aldeds e pequenas
cidades, por exemplo em regides que haviam recebido imigrantes com a cultura do trabalho
agricola como fonte de subsisténcia (HOBSBAWM, 2006). Na segunda metade do século XIX,

0 contexto do Brasil apresentava-se favoravel a tentativa de inser¢ao dos protestantes.

5L A partir de 1818, o Brasil passa a receber suicos e aleméaes (HOLLANDA, 1980).
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1.3.1 A migracgéo alema protestante para o Brasil e a chegada dos primeiros adventistas

Neste item sera feita uma relagdo com o momento da migracao de alemaes protestantes
para o Brasil no século XIX, preparando o caminho para a chegada, ja no século XX, dos
primeiros adventistas alemé&es e estadunidenses.

Analisar o porqué de os alemaes terem vindo ao Brasil tem sido uma questéo desafiante
para os estudiosos. Martin (1984) sugere que a preferéncia pelos alemées que chegaram ainda
um pouco antes da independéncia do Brasil estava no fato de que, ndo havendo um Estado
alemdo organizado e, portanto, sem coldnias, ndo consistiriam num perigo para o dominio
lusitano no Brasil. Gertz (1987) aponta para o fato de que a primeira imperatriz do Brasil era
de origem alemd, o que teria influenciado na criacdo de condicdes para que a primeira col6nia
organizada em terras devolutas em Sdo Leopoldo (RS), em 1824, fosse de seus conterraneos.
Né&o é muito facil determinar quantos aleméaes entraram no Brasil entre 1824 e 1947, periodo
considerado de imigracao alema para o Brasil. H& basicamente dois problemas: falta de precisao
dos dados e mudancas territoriais na Europa Oriental, fazendo com que, por exemplo, muitos
alemaes viessem da Russia e poloneses tivessem passaporte alemao.

De modo geral, estima-se que cerca de 250 mil alemées tenham vindo nesse periodo
(SEYFERTH, 2000). Fouquet (1974), ao analisar a presenca alemé& no Brasil, destaca que as
colénias alemds no Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Espirito Santo foram
predominantemente rurais, enquanto no Parana, Sdo Paulo e Rio de Janeiro, a concentracdo
maior se deu nas capitais destes estados. Se analisarmos a relacéo de col6nias apresentadas por
Fouquet (1974) e Magalhédes (2014), observaremos que ndo apenas as colbnias tiveram uma
distribuicdo irregular no periodo analisado de quase 150 anos, como também os locais de
origem dos imigrantes alemaes eram muito variados. Igualmente, varias col6nias surgiram a
partir de deslocamentos internos no Pais. Cidades como Porto Alegre, Curitiba, Sdo Paulo e
Rio de Janeiro também receberam imigrantes alemées no fim do século XIX, sendo que na
primeira foi, essencialmente, um deslocamento dos teuto-brasileiros do interior do Rio Grande
do Sul para a capital. O sucesso dos empreendimentos também foi muito variado, ndo havendo
registro preciso de quantos voltaram para a Alemanha ou foram para a Argentina.

No entanto, o numero dos que ficaram foi expressivo e o fato de as principais col6nias
a receber os alemaes terem sido rurais e agricolas, em regides remotas do Pais, como o Sul ou
o0 Espirito Santo, contribui para dar um trago peculiar & imigracdo alema. Seyferth (2000, p.

291) comenta o seguinte sobre a colonizagdo alema: “A concentragdo em areas restritas,
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relativamente isoladas da sociedade brasileira, apesar da posterior introducdo de outros
imigrantes, facilitou a manuten¢do dos costumes e o uso cotidiano da lingua alema”.
Acrescenta, ainda, que o fato de os alemées terem organizado escolas alemas foi menos
motivado por um sentimento étnico e mais pelas caréncias e auséncias do governo brasileiro na
execucao de sua tarefa. A omissdo do Estado impeliu-os a formar sociedades comunitérias para
organizar a escola, a vida social e até a saude. Conforme destacado por Dreher (1984), ndo
havia muitas razbes para os alemées vindos ao Brasil, principalmente antes da Unificacéo
Alemad de 1871, manterem um sentimento de forte nacionalismo alemao.

Na realidade, durante boa parte do periodo em que 0s imigrantes alemdes vieram para o
Brasil, eles se sentiram abandonados pelo pais de origem que, de um modo geral, ndo tinha
oferecido condicdes satisfatorias de vida, e pelo pais que os recebera, porque quase todas as
promessas feitas ndo foram cumpridas. Seyferth (2000) destaca a formacdo de um sentimento
de etnicidade teuto-brasileira®. Uma marca importante na formacgdo desta etnicidade foi
justamente a publicacdo de jornais alemédes em localidades nas quais havia colonias
significativas de alemaes, principalmente em cidades do Sul do Brasil, onde, apds algumas
geracOes, as colonias alemas ja se haviam firmado; algumas ja estavam organizadas como
municipios. Outro aspecto importante a destacar na imigracao alema € sua expressao religiosa.
Normalmente se associa 0s alemdes ao luteranismo, contudo, a distribuicdo da religido na
Alemanha é bem mais complexa, uma vez que varias regides permaneceram catélicas. E mesmo
entre as regides protestantes havia uma divisdo entre a area reformada e a area luterana
(SCHUNEMANN, 2003).

Além disso, ndo podemos esquecer que nas mais diversas regifes havia comunidades
originérias dos movimentos anabatistas, como os menonitas, por exemplo (CRAIG, 1987). A
religido dos imigrantes era predominantemente protestante, embora alemaes catélicos tenham
vindo para o Brasil. Magalhdes (2014) analisa que boa parte dos imigrantes tinha uma pratica
religiosa ligada ao pietismo, movimento originario do seculo XVIII no luteranismo, mas que
ainda no século XIX tinha muita influéncia na religiosidade popular alemd. A marca do
pietismo &, justamente, a piedade pessoal, experiéncia religiosa subjetiva em que se volta para
o lado mais pessoal da fé. Acrescenta ainda que, em razdo da falta de lideranca religiosa,
principalmente entre as comunidades protestantes, esta tradicao pietista se firmou na pratica de
religido familiar, centralizada, normalmente, no culto familiar. Tanto Martin (1984) como

Magalhdes (2014) ressaltam que somente no final do século XIX a Igreja Luterana passou a ter

52 “Teuto-brasileiro” refere-se a quem (ou o que) é de origem alema e brasileira.
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preocupagdes com os teuto-brasileiros. Segundo Magalhdes (2014), uma das razdes teria sido

a expansao do adventismo nas colonias alemds no Brasil.

1.4 Brasil Republica — contexto para a organizacdo da educacéo adventista

O periodo em que o adventismo chega ao Brasil coincide com o final do Império e o
inicio da Republica. O Brasil Império era declaradamente um Estado catélico, conforme rezava
sua constituicdo de 1825, no artigo 5°, que declarava a Igreja Catolica Apostdlica Romana como
oficial, permitindo a liberdade de profissao religiosa no dominio privado, sem a existéncia de
templos®. Mas o Brasil Republicano era um Estado cuja Constituicdo propagava a liberdade de
culto em todas as suas formas, conforme o artigo 72, paragrafo 3, respeitando-se tdo somente
as restricdes do direito comum (BALEEIRO, 2012)**. A partir da Republica, ndo ha uma
religido oficial e, sim, um Estado de direito que favorece a todos os cidadaos e todas as religides
e credos, conferindo-lhes o direito de se reunirem, de se congregarem e se organizarem para 0s
diversos fins, desde que respeitados os preceitos do direito comum.

A laicidade do Estado no Brasil é uma caracteristica que emergiu da Republica
proclamada em novembro de 1889. Visando organizar o aparato burocratico-institucional do
Estado brasileiro, a Constituicdo estabeleceu a base da autoridade, da organizacao politica e a
adocdo do regime federativo, transformando as provincias em estados autdbnomos, porém
unidos pelos lacos da Republica Federativa. Segundo José Afonso da Silva, foi uma
Constituicdo com o conteudo inspirado em grande parte nas constituicdes norte-americana,
suica e argentina, faltando vinculacdo com a realidade do Pais e, por esta razdo, de pouca
eficcia social® (SILVA, 1995, p. 80).

Um dos principais mentores da Constituicdo de 1891, o jurista baiano Rui Barbosa
também foi uns dos defensores da separagdo Estado-Igreja Catolica, mas ndo defendia um
posicionamento de hostilidade como o religioso. O modelo desenvolvido por Rui Barbosa

acerca das relacbes entre Estado, religido e sociedade espelhava-se no constitucionalismo

53 Art. 5°. A Religido Catélica Apostdlica Romana continuara a ser a religido do Império. Todas as outras religides
serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior
de templo.

5 Artigo 72 - § 3°. Todos os individuos e confissGes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto,
associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢Ges do direito comum.

55 No sentido de dar conta da realidade de um pais de berco colonial, de passado monarquista e de uma recente
“abolicdo” da escravatura.
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americano, que ndo se mostrava ofensivo a participacao das religides na vida publica. Conforme
Rui Barbosa, caberia & Constituicdo Republicana proteger a religido cristd, pois, para ele, 0s
documentos politicos de uma nacdo deveriam basear-se nas tradi¢fes, nos valores existentes
arraigados na sociedade (BARBOSA, 1960).

Percebe-se que o laicismo presente na primeira constituicdo brasileira propunha uma
separacdo juridica entre o Estado e a religido, mantendo uma relagéo de proximidade, simpatia
e benevoléncia com os grupos religiosos cristdaos, pois havia o entendimento de terem eles o
poder de ordenamento moral e controle social.

No Brasil do século XIX, as elites dominantes® passaram a cultivar um conjunto de
valores e modelos que se desejava incorporar como referéncias para a sociedade. Essas
orientacgdes liberais eram inspiradas no austero modelo puritano europeu, com fortes insercdes
estadunidenses. Estavam presentes nas reformas sanitarias, pedagdgicas e arquitetonicas dessa
nova fase em todo o Pais. O projeto da nova elite republicana nos anos finais do século XI1X e
inicio do século XX era no sentido de organizar uma sociedade assalariada, branqueada e com
valores normativos burgueses.

D’Angello (2000), por meio da sensibilidade historica, capta nas entrelinhas dos
documentos oficiais na historia da “Parahyba” a presen¢a de um discurso modernizador®’
baseado na necessidade de equilibrio social e harmonia, em consequéncia do crescimento
rapido das cidades e da emergente ameaca das classes perigosas. Aqui se apresentam duas
vertentes importantes do discurso modernizador — o econdmico e estético — que traziam um
receio: aameacadora presenca do homem pobre na cidade, em grandes levas, resultado imediato
da libertacdo da méo de obra escrava, do éxodo rural vindo de regifes onde a seca 0s expulsava
e a chegada em grande escala do imigrante estrangeiro. Essa era a preocupacao, de forma geral,
do novo Estado republicano.

Faz-se pertinente apresentar o pensamento de Georg Simmel (2018)%. Para ele, na
origem de todos 0s motivos estéticos esté a simetria e para o Estado liberal modelo da Republica
brasileira é o inverso, pende para a assimetria. O que esta no pensamento nao € a simetria, mas

finalidade; a questdo ndo € suprir as anomalias (sociais no caso) simplesmente por serem uma

%6 Aqui utilizo o conceito de Robert Dahl, que descreve a elite como o grupo minoritario que exerce dominagéo
politica sobre a maioria, dentro de um sistema de poder democratico.

57 Modernizagdo, portanto, refere-se a esse processo dindmico, de passagem, que ocorre com a sociedade, gerando
“turbilhao”, que seriam processos importantes nesse momento, como: descobertas cientificas, industrializagao,
expansdo urbana, os Estados Nacionais, movimentos de massa, um mercado mundial capitalista (MILAGRE
JUNIOR; FERNANDES, 2013, p. 21).

% Texto traduzido por Simone Carneiro Maldonado (DCS/PPGS-UFPB). Georg Simmel (Berlim,
1858 — Estrashurgo, de 1918) foi um sociélogo aleméo. Dada a importancia de sua obra, ele influenciou autores
como Walter Benjamim, Theodor Adorno, Max Horkheimer.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Berlim
https://pt.wikipedia.org/wiki/1858
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estrasburgo
https://pt.wikipedia.org/wiki/1918
https://pt.wikipedia.org/wiki/Soci%C3%B3logo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Alemanha
https://pt.wikipedia.org/wiki/Max_Horkheimer
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anomalia; ndo fixar normas de maior alcance do que exige a causa particular de que se trata. A
sociedade individualista, com seus interesses heterogéneos, com suas tendéncias nao
reconciliadas, com inimeros empreendimentos muitas vezes iniciados e — por serem efetuados
sO por particulares — também muitas vezes interrompidos, oferece ao espirito uma imagem
inquieta, cuja percepgao exige sempre novas “inervagdes”; sua compreensao, um novo esforco.
Cabe as instituicdes do Estado moderno o papel de harmonizar a assimetria, gerando novos
conceitos do belo, novas formas estéticas.

D’Angello usa a expressdo “estética regeneradora” como caminho da pratica politico-
filosofica para (agora fazendo a ligacdo com o pensamento de Simmel) gerar harmonia na
assimetria estética tipica do Estado liberal. As instituicdes, como a escola — a publica e muito
mais as profissionais presentes nas principais capitais —, caberia essa funcdo regeneradora,
reeducando e recuperando o “novo homem livre”, transformando-o em possivel cidaddo e
qualificando-o para o trabalho. Essa escola tem o papel integrador do homem urbano pobre. As
escolas técnicas que estavam sob a tutela do Estado desenvolviam a funcéo regeneradora, pois
além de formar o artifice para atender aos estabelecimentos fabris e o futuro operario para o
sistema fabril em andamento, trazia em suas malhas uma carga ideoldgica baseada na difusdo
da ética do trabalho (D’ANGELLO, 2000, p. 78, 79).

O que se apresenta é a urgéncia em transformar o estado de espirito do homem comum
para que uma nova perspectiva de mundo possa ser apreendida. Os lideres da Republica tinham
uma grande empreitada pela frente: modelar uma nova sociedade, estabelecendo a diferenca
com relacdo a que terminava. Seria um esforgo concentrado para a legitimacdo do novo regime
junto a essa populacgdo, que agora, por meio da Constituicdo, estava incluida, precisando, entao,
fortalecer as novas instituicdes (BARBOSA, 1960).

A concepcdo de educacdo idealizada pelos republicanos ndo pode ser vista como um
conjunto de pensamentos e tendéncias uniformes. A tendéncia geral na organizacao do sistema
educacional defendida pelos republicanos, principalmente paulistas, podia ser definida em
relacdo a sua dupla finalidade: derrubar a Monarquia e instituir um novo regime politico
descentralizado, federativo e republicano (VIEIRA, 2006).

Os lideres cientificistas®® adeptos da Republica colocavam que para a consolidacéo e
legitimacdo do Estado nacional era imperativa a construcdo da nacionalidade, pressupondo o
exercicio da cidadania pela maioria do povo brasileiro marginalizado, por meio de reformas

juridicas e politicas. A educacgéo era considerada uma das mais importantes entre as reformas

%9 Exemplo: jovens oficiais e intelectuais influenciados pela ideologia positivista (CASTRO, 1995).



68

cogitadas. Era urgente a erradicagdo da ignorancia por meio da instrucdo popular, dever
fundamental do Estado que se pretende representante legitimo da nacdo. Segundo ideério
republicano liberal, somente pela educacao ocorreria a transformacéo do individuo em cidadao
produtivo e consciente de seus deveres civicos e diretos, capaz de exercer seus direitos politicos,

0 voto, a escolha dos representantes e a voz para a opinido publica (MORAES, 1990).

Nesse momento, a voz do combate ao analfabetismo e a difusdo do ensino ao povo
serviam a propaganda republicana e aos objetivos politicos: a conformacgéo da cidadania e o
alargamento das bases de participacdo politica do Pais, imprescindiveis para a legitimacdo do
Estado republicano (MORAES, 1990, p. 40, 41).

Na Primeira Republica (1889-1930), um sistema nacional de educacdo ndo era
considerado pela elite governante uma prioridade. O decreto n° 7.566, de 23 de setembro de
1909 (BRASIL, 1909), expedido pelo entdo presidente Nilo Pecanha, criou em 19 capitais dos
estados da Republica as escolas destinadas ao ensino primario profissional gratuito.

Na exposicdo dos motivos para a criagdo das muitas escolas profissionalizantes, Nilo
Pecanha destacava o aumento da populagdo urbana e que era necessario facilitar ao proletariado
0s meios de sobrevivéncia; de forma urgente, deveriam habilitar os filhos dos pobres com
preparo técnico e intelectual, fazendo-os adquirir habitos de trabalho que os afastasse da
ociosidade, sendo dever do governo federal formar cidaddos Gteis. A Constituicdo Republicana
de 1891 (BRASIL, 1891) determinava que o0 ensino ministrado nas escolas publicas fosse laico.
Essa constituicdo, embora declare certos principios ja consagrados pelo liberalismo, como a
igualdade de todos perante a lei e a liberdade, considera a educacgdo fator fundamental para a
consagracdo do novo regime politico, mas, de fato, da-lhe pouca atencdo. A Unido passa a se
responsabilizar pelo ensino superior em todo o pais (ndo privativamente), pelo sistema de
ensino do Distrito Federal, enquanto os estados incumbem-se de organizar o ensino primario e
profissionalizante (SUANO, 1987).

Essa realidade da politica educacional ligada a Primeira Republica (1891-1930) e
presente nas cartas constituintes até 1946, ou seja, o desinteresse pelo projeto de uma escola
publica e o vedar subvencdes oficiais aos estabelecimentos particulares onde o ensino ndo fosse
laico também representou um afastamento no controle e supervisdo e um possivel apoio as
escolas privadas e confessionais (GIUMBELLI 2006).
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1.4.1 O Brasil e a oportunidade para a entrada do protestantismo

N&o se pode compreender a insercdo do movimento educacional adventista no Brasil
sem efetuar uma andlise nos fatores histdricos conjunturais e facilitadores da entrada no Pais
das miss6es protestantes oriundas da Europa e da América do Norte no periodo entre os seculos
XIX e inicio do XX.

Mendonca (SOUZA; MARTINO, 2004, p. 49) destaca que a historia da insercéo do
protestantismo brasileiro pode ser dividida em trés categorias: protestantismo de invasao, de

imigragdo e de conversdo ou missao.

1.4.1.1 O protestantismo de invaséo

A primeira categoria — o protestantismo de invasao — refere-se a investida efetuada pelos
huguenotes franceses (1555-1567). Essa tentativa aconteceu por volta de 1532, com a chegada
do expedicionario Villegaignon, em 1555. Segundo Mendonca (1995, p. 24), sob 0 amparo do
almirante francés e lider huguenote Gaspard de Chétillon, mais conhecido como Gaspard de
Coligny, Villegaignon pretendia fundar a Franga Antartica e construir um refugio onde os
huguenotes pudessem praticar livremente o culto reformado. De acordo com o historiador

presbiteriano Alderi S. Matos,

Em 1555 um grupo de centenas de colonos franceses, liderados por Nicholas
Durand de Villegaignon se auto-estabeleceram na baia do Rio de Janeiro. O
grupo, dividido entre catélicos e protestantes, tinha o suporte do lider
huguenotes, almirante Gaspar de Coligny (1519-1572), o qual aspirou em véo
gue grupos religiosos rivais pudessem trabalhar juntos. Em marco de 1565, o
governador Mem de S& estabeleceu o Rio de Janeiro como base para lutar com
os franceses e, apds um longo cerco, foram expulsos em 1567 (MATOS, 1996,
p. 22).

Com a expulséo de Villegaignon, extinguiu-se a primeira tentativa protestante de se
estabelecer um reduto na América do Sul. De acordo com Leéry (apud BRAGA; GRUBB, 1932),
restou aqueles huguenotes pioneiros a lembranca de terem organizado no solo americano a
primeira igreja protestante e oficializado o primeiro culto em 10 de marco de 1557
(MENDONCA, 1995). Alem dos franceses, destacam-se os reformadores holandeses (1630-

1654), que chegaram ao Brasil em 1630, durante o periodo de dominio espanhol.
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Os holandeses eram habeis administradores. Durante o periodo de governo do Principe
Mauricio de Nassau (1637-1644), foram introduzidos muitos avan¢os na nova colénia e
garantida a liberdade de culto aos catolicos, protestantes e judeus que habitavam algumas
regides do Nordeste.

Segundo Mendonca (1995), ap6s a expulsdo dos holandeses (em 1654, fim da unido
Ibérica em 1640), ndo houve protestantismo no Brasil, a ndo ser pela rara presenga de um ou
outro viajante ou aventureiro europeu protestante até a chegada da familia real portuguesa ao

Pais.

1.4.1.2 O protestantismo de imigracao

Ao ponderarmos sobre a segunda categoria, 0 protestantismo de imigracdo, faz-se
necessaria uma apresentacdo sobre as conjunturas contextuais externas que demarcaram a
historia brasileira do Gltimo quarto do século XVI1I e inicio do século XIX.

De acordo com Fausto (1995), a guerra que Napoledo movia na Europa contra a
Inglaterra, em principios do século XIX, acabou por ter consequéncias para a Coroa portuguesa.
Ap0s controlar quase toda a Europa ocidental, Napoledo imp6s um blogueio ao comércio entre
Inglaterra e o continente. Portugal representava uma brecha no bloqueio que era preciso fechar.
Em novembro de 1807, tropas francesas cruzaram a fronteira de Portugal com a Espanha e
avancaram em direcdo a Lisboa. O principe dom Jodo, que regia o reino desde 1792, decidiu-
se em poucos dias pela transferéncia da corte para o Brasil.

Logo apos a chegada de 10 mil a 15 mil pessoas escoltadas pela frota inglesa, durante
sua breve estada na Bahia, dom Jodo decretou a abertura dos portos do Brasil as na¢fes amigas,
em 28 de janeiro de 1808. Além da abertura dos portos, os tratados de Alianga e Amizade e de
Comercio e Navegacéo, assinados com a Inglaterra em 1810, embora com severas restri¢oes,
abriram as portas para a entrada do protestantismo, até entdo proibida. Naquela época, era
permitida apenas a celebracdo de cultos, mas era proibido o proselitismo (FAUSTO, 1995).

Com a abertura econdmica para as “nagdes amigas”, a partir de 1824, comegam a chegar
colonos alemaes e suicos, primeiro a Nova Friburgo, Rio de Janeiro, e depois a varias
provincias, como Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Minas Gerais e Espirito Santo
(MENDONCA, 1995). Para Matos (1996, p. 35), entre as decadas de 1810 e 1840, milhares de
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protestantes do norte europeu chegaram ao Brasil, em sua maioria, anglicanos, luteranos e
calvinistas. Em tempos de Império, o protestantismo ainda estava restrito as comunidades de
imigrantes.

Em meados do século XIX, o imperador D. Pedro I, sob a influéncia de José Bonifacio,
que se apresentava simpatico tanto ao comércio de escravos quanto a préopria escravatura, em
junho 1863, ndo aceitando mais as pressdes britanicas, rompe relacbes comerciais com a
Inglaterra. Neste periodo, o Brasil experimentou uma forte ascendéncia econdémica que projetou
a nacdo no cenario internacional. Os Estados Unidos, nesse contexto, passam a olhar para o
Brasil como uma nagdo prospera e com a qual é possivel estabelecer lacos em diversas

dimens@es. Ao analisar as relagdes entre o Brasil e os Estados Unidos, Matos observa que

A metade do século 19 foi o periodo quando a influéncia politica e comercial
norte-americana tornou-se mais forte no Brasil e a idéia de que o Pais
precisava tudo o que de mais avancado os Estados Unidos tinham a oferecer
ganhou momentum entre os liberais, incluindo sua religiao (MATOS, 1996, p.
37).

O modus vivendi dos imigrantes estadunidenses foi marcante para a implantacdo das
missdes protestantes no Brasil. Estas traziam em sua bagagem um forte estilo de vida que tinha
a religido como centro de sustentagdo perante a qual orbitavam os demais aspectos de sua
cultura. De acordo com Goldman (1972), a tecnologia e 0s costumes norte-americanos
conferiam a tudo que fosse procedente do hemisfério Norte (inclusive a religido) um sentido de
“moderno” ou mais “desenvolvido”. Os imigrantes estadunidenses trouxeram novas técnicas
de transporte de carga e de lavragem de terra, casas de tijolos, fogbes modernos (bem como
outros utensilios de copa e cozinha), trituradores de café, lampadas de querosene, maquinas de
costura, e quatro novas culturas agricolas: o algod&@o de serra, a melancia americana, uvas e

nozes.

1.4.1.3 O protestantismo de conversao ou missao

Segundo Mendonga e Velasques Filho (1990, p. 102), esse grupo é composto por
metodistas, presbiterianos, batistas e outros grupos minoritarios. O principal lugar de
estabelecimento desses imigrantes foi Santa Barbara do Oeste, no interior do Estado de Séo
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Paulo. Os movimentos protestantes de missdo que se instalaram no Brasil a partir do século
XIX, predominantemente originarios dos Estados Unidos da América, vieram imbuidos de um
projeto evangelizador, expansionista e civilizador. O projeto missionario estava relacionado
com a ideologia expansionista norte-americana, do “destino manifesto®”, ja explorado
anteriormente, e trazia na bagagem, implicitos na pregacéo religiosa e ao ensino das ciéncias,
os tragos culturais do American way of life®® (MENDONGCA, 1995, p. 96; BONINO, 1995, p.
11-25).

Na primeira metade do século XIX, chegaram ao Brasil grupos que representavam os
metodistas, presbiterianos, batistas e congressionais oriundos do movimento norte-americano
de expansdo missionaria. “Estes tinham propdsitos semelhantes de evangelizar e educar a nagdo
de acordo com os ideais de uma civilizacdo cristd, com base nos principios norte-americanos”
(VIEIRA, 2017, p.124).

Bastian (1994, p. 106) faz referéncia a um documento/ata da primeira sociedade
missionaria metodista na qual esté registrado que o interesse desses grupos missionarios era
“difundir os beneficios da educacgio e do cristianismo, COMOo 0 objetivo de promover e sustentar
escolas missionarias e missdes cristds nos Estados Unidos, em todo o continente americano e
nos paises estrangeiros”, de acordo com o 54° Relatdrio Anual da Sociedade Missionaria da
Igreja Metodista Episcopal para o ano de 1873, Nova York.

Nesse contexto, percebe-se que a educacéo seria usada como ferramenta privilegiada de
propaganda indireta, com o objetivo destacado de penetracdo do protestantismo no continente
americano, dai seu aspecto proselitista. De acordo com Bastian, “o projeto escolar permitia
difundir, fora do recinto do templo e da comunidade protestante, valores religiosos e politicos
democraticos, assim como propor uma base moral e religiosa para a futura democracia liberal”
(BASTIAN, 1994, p. 129).

Como parte da estratégia, o protestantismo de missdo fez da educacdo uma forte
ferramenta de consolidacdo dos ideais sustentados por seus movimentos. Junto com a

evangelizacdo, a educacdo da escola protestante formou o conjunto de aspectos que sdao

60 Crenga comum entre os habitantes dos Estados Unidos. Ela expressa a crenca de que o povo americano foi eleito
por Deus para civilizar seu continente. A frase foi criada pelo jornalista nova-iorquino John L. O'Sullivan em sua
revista Democratic Review, em um ensaio intitulado “Annexation”, no qual falava sobre a urgéncia da anexacédo
do Texas a Unido.

61 Seria uma forma de comportamento dominante e expressdo do ethos nacionalista desenvolvido a partir do século
XVIII, cuja base é a crenca nos direitos a vida, a liberdade e a busca da felicidade, como direitos inalienaveis de
todos americanos, nos termos da Declaracdo de Independéncia. Pode-se relacionar o American way com
0 American dream (MERK, 1966).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cren%C3%A7a
https://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
https://pt.wikipedia.org/wiki/Am%C3%A9rica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Nova_Iorque
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=John_L._O%27Sullivan&action=edit&redlink=1
http://web.grinnell.edu/courses/HIS/f01/HIS202-01/Documents/OSullivan.html
https://pt.wikipedia.org/wiki/Comportamento
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ethos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Nacionalista
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XVIII
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XVIII
https://pt.wikipedia.org/wiki/Declara%C3%A7%C3%A3o_da_Independ%C3%AAncia_dos_Estados_Unidos_da_Am%C3%A9rica
https://pt.wikipedia.org/wiki/American_Dream

73

determinantes para compreender 0s processos de penetracdo, expansdo e consolidacdo do
projeto missionario dos protestantes no Brasil.

A educacdo, como estratégia missionaria, nunca deixou de acompanhar 0s
missionarios norte-americanos. Os missionarios desempenhavam sempre 0
duplo papel de evangelistas e professores, ndo se esquecendo, porém, as
empresas missionarias, de incluir no seu pessoal, especialistas em educacgdo
(MENDONCGCA, 1995, p. 95).

Nas regides onde estavam situadas as missGes protestantes, logo eram abertas suas
escolas e colégios, trazendo consigo praticas e métodos inovadores, considerados modernos,
quando comparados as ainda débeis iniciativas governamentais, frageis na area. Diante dessa
realidade, percebe-se a pouca dificuldade de se instalarem num contexto em que havia caréncia
de estabelecimentos educacionais e em que a elite liberal da sociedade brasileira estava ansiosa
por novidades. Para Cardoso, o processo de implantacdo da educacao protestante no contexto
das ideias liberais que envolviam a mentalidade da lideranca brasileira encontra terreno fértil
(CARDOSO, 2003).

A educacdo liberal praticada pelas escolas protestantes, de forma crescente ao
longo do século 19 e boa parte do século 20, obteve guarida, facilidades e
incentivo na cortesia interessada das elites liberais brasileiras, particularmente
com o apoio da Magonaria. O alvo dos protestantes chegou a ser conhecido
no lema que corria informalmente: “Para cada igreja uma escola”; mas, o
inverso também era verdadeiro, ou seja, que existisse em cada escola uma
igreja (CARDOSO, 2003, p. 4).

A educacdo protestante se adequava ao estilo da estrutura social defendida pelos liberais.

A educacéo protestante instalada no Brasil caracterizou-se por fatores que a
tornaram atrativas, especialmente as elites liberais, tais como: localizagao das
escolas em funcédo da classe social a ser influenciada; aparéncia estética dos
edificios construidos, de estrutura sélida e imponente; ambiente interno das
escolas com nova concepcdo pedagdgica — auséncia de estrado nas salas,
aproximando alunos e mestre, carteiras individuais, auditérios para programas
coletivos, material didatico, laboratorios, equipamento musical etc.; além do
conteudo identificado com valores liberais, da cultura e do modo de vida
norte-americano. Era nesse novo espago sociocultural atraente, sedutor, que
se materializavam, pela prética educativa, a histéria, 0 modo de vida (o
American way of life) e a concepcdo de mundo do pais de origem dos
missionarios (MESQUIDA apud CARDOSO, 2003, p. 4).

Pode-se, dessa forma, entender que as denominag6es conhecidas como protestantes, em

sua maioria, tinham como estratégia que as igrejas/escolas fossem divulgadoras da cosmovisao
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de sua denominacgdo e pensamento, mas iam além, pois também eram difundidos seus valores
e estilo de vida. Os habitos, as condutas sociais e valores estavam baseados na perspectiva
religiosa, como o antitabagismo e o combate ao uso do alcool. Além disso, também pregavam
a ndo pratica de “diversdes”, coOmo 0s jogos de azar. Prezavam o ensino de regras de higiene e
também se preocupavam com o ensino de meios de administrar as financas e o patrimoénio
voltado para o saber poupar, a valorizagdo do trabalho, a acumulagdo de riquezas, uma
linguagem educada, ou seja, um estilo de vida baseado no “modo americano de vida” (American
way of life)( MESQUIDA apud CARDOSO, 2003 ).

Quando da primeira constituicdo republicana, que apresenta o Brasil como pais laico,
abre-se um clima de tolerancia religiosa, que estimula o protestantismo a uma expanséo
territorial. Com isso, ao final do século XIX, todas as denominacdes classicas estavam
praticamente implantadas no Brasil (MENDONCA, 1995).

Essa forgca motivadora de transformacdo na sociedade oriunda da cultura estadunidense

no periodo pds-republica tem como resultado a abertura das escolas confessionais protestante.

As transformagdes do sistema educacional brasileiro, neste periodo, sofreram
grande influéncia cultural norte-americana que foi tomando o lugar da
influéncia francesa até entdo dominante no Brasil. Logo ap6s a proclamacédo
da Republica, pelo prestigio que ja gozavam os Estados Unidos perante nossos
dirigentes no governo, e mais a situagao que levara a separagéo entre a Igreja
Catdlica e o Estado, abriu-se a possibilidade da vinda de missionarios
protestantes de origem norte-americana. Com este fato se inicia no Brasil uma
proposta educativa confessional diversa da catélica. Cabe registro o fato de
que as escolas confessionais que surgiram junto as comunidades de colonos
de origem alema eram muito fechadas em si mesmas, ndo trazendo nenhuma
contribuicdo ideoldgica que interessasse aos novos governantes (VASSELAI,
2001, p. 65).

O momento histdrico vivido pelos paises da América Latina, conhecidos nesta fase
como paises periféricos, explica o forte impacto que a nagao norte-americana exerceu no Brasil.
Essas transformacfes podem ser explicadas principalmente pelo momento de expansdo do
capitalismo industrial, “como também pelas ideias liberais que tinham como exigéncia e
urgéncia a democratizacdo do ensino publico em todos os setores da sociedade, pois ja era
considerado requisito imperativo para a participagdo na nova ordem mundial”
(VIEIRA,2006,p159).

Buriti e Barros destacam que a escola funcionava como espaco institucional de regras e
normas a serem aprendidas desde a mais tenra idade, pois 0s objetivos pedagdgicos eram
“formar cidadaos individualizados, civilizados, treinados nos sentidos e corpos, € colocados a

disposicao da cidade, do estado, da patria” (BURITI; BARROS, 2016, p. 35). “Cuidavam
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integralmente do individuo, ndo s na perspectiva religiosa, mas também introduziram medidas
higiénicas — ao modo norte-americano — influenciando a cultura local, os modos e o0s costumes
das populagdes” (VIEIRA; MARTINS; SARAT, 2017, p. 127).

Segundo Carvalho (1998), as ideias liberais e progressistas vieram exaltar os valores da
ciéncia e da técnica como fatores de transformagdo social. Os divulgadores republicanos
paulistas entediam a concepgdo federalista & imagem do novo, do moderno, do civilizado, uma
imagem que vinha com clareza dos Estados Unidos da América. Nessa perspectiva, viam a
escola como o instrumento que mostraria e abriria 0 caminho para a nagdo tecer esse novo

homem, racional e industrioso, segundo o modelo americano.

1.5 As grandes exposicdes internacionais e o ideario educacional do Brasil Republica

Influentes pensadores brasileiros, como Olavo Bilac e Rui Barbosa, frequentavam as
grandes festas didaticas (as exposic¢des internacionais na Europa e Estados Unidos). Kuhlmann
Junior (2001) apresenta em seus estudos que a educacdo esteve presente desde 1862, em
Londres, quando ganhou espaco para figurar ao lado da exibicdo da producdo industrial e
artistica e da demonstracdo de novidades tecnolégicas.

A participacdo do Brasil no processo que passa a entender a educagdo como um dos
pilares centrais no caminho para a normatizacéo e construcéo controlada da sociedade moderna
ocidental é parte de uma conjunto de paises que passam a prestigiar a educacdo como simbolo
da modernidade. Kuhlmann Junior (2001) expde que em 1900, no quarto centenario do
descobrimento do Brasil, houve uma tentativa frustrada de se realizar uma grande Exposigé&o.
Nesse evento foi pensada a produgdo de um livro em quatro volumes, intitulado Livro do

Centenario, em cuja apresentacdo pode-se notar a énfase na ideologia do progresso:

De uma raca inferior e engolfada na barbéarie fez-se um povo que cresceu,
abriu os olhos a luz da civilizagdo, recebeu a licdo dos mestres e da
experiéncia, lutou pelo progresso e pela liberdade, organizou-se como nagédo
autbnoma, roteou todos os campos da ciéncia, da arte e indUstria, conquistando
enfim um ligar no concerto dos povos cultos (KUHLMANN JUNIOR, 2001,
p. 49).

A intencdo de produzir uma historia dedicada a destacar os aspectos de uma nacao
civilizada fica clara no Livro do Centenario. Essa vasta obra tinha por intencdo tornar

conhecidas as riquezas naturais do Brasil e seu progresso em todos os ramos da atividade
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humana. O periodo posterior & Constituicdo Republicana, entre 1891 e 1919, mostrou-se
proficuo em projetos educacionais, com 142 projetos de instru¢do publica (KUHLMANN
JUNIOR, 2001).

A participacdo dos Estados Unidos nessas exposicdes, representando o mito do
progresso transpondo 0 oceano para alcancar as terras americanas, como destaca Pesavento
(1993), vai exercer uma enorme influéncia nas politicas educacionais brasileiras,
principalmente apos a proclamacéo da Republica.

O pragmatismo estadunidense e seu utilitarismo — j& marcas de uma sociedade altamente
capitalista, expostas na politica cultural dos curriculos nas escolas brasileiras desse periodo —
vao eliminado do ensino, voltado para a profissionalizacéo, espacos de educagéo para a arte e
apreciacdo estética, senso de percepcdo, e habilidade de aprender novos significados,
impedindo que a experiéncia estética gere um desenvolvimento cognitivo e que ultrapasse 0s
limites da cognicédo para entrar no dominio afetivo com seu foco no sentimento e na emog&o
(KNIGHT, 2008, p. 31). Para Adorno (2008), a educacdo precisa ter o carater de educar o0s
sentidos, precisa estar comprometida com a educacao das faculdades perceptivas e intelectuais.

E justamente no processo de disseminacdo da educacfo que se encontram as bases
necessarias para a veiculacdo e consolidacdo da nova visao de mundo. Esse aspecto consensual
da educacdo é visto por Bourdieu (2003) como caracteristica inerente a sua funcdo de
transmissora da cultura pela socializagdo de codigos comuns. Para ele, “a escola ¢ sobretudo
um repertdrio de lugares comuns, ndo apenas um discurso e uma linguagem comum, mas
também terrenos de encontro e acordo, problemas comuns e maneiras comuns de abordar tais
problemas comuns” (BOURDIEU apud NOGUEIRA; CATANI, 2003, p. 207).

O modelo educacional dos missionarios protestantes vai ao encontro do que as elites
brasileiras almejam: formar o cidad&o republicano. Como ja dito, o protestantismo brasileiro de
missdo é portador de uma ideia de Reforma, que sera concretizada por meio da educacgdo que
comeca com a escola paroquial das primeiras letras. Essas escolas paroquiais iniciam suas
atividades de maneira modesta e improvisada. Aos poucos vao se estabelecendo na sociedade
como um modelo que objetivava formar cidad&os livres e independentes, aptos para atuar numa
nova concepcao de sociedade. Mendonga comenta o surgimento das escolas paroquiais nos anos

finais do século XIX:

Uma leitura dos principais historiadores das denominagdes protestantes no
Brasil mostra enfaticamente que as escolas paroquiais iam sendo fundadas
simultaneamente as igrejas. As escolas parecem ser um complemento natural
para as igrejas (MENDONCA, 1994, p. 77).
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1.5.1. As escolas paroquiais

O que para Mendonca (1994) parecia um mistério, pode ser aqui destacado como parte
da plena autonomia que essas escolas paroquiais gozavam, principalmente nos primeiros trinta
anos da Republica no Brasil. Elas estavam ligadas diretamente aos aspectos religiosos das
missdes (trabalho evangelizador e preparo para a missdo), possibilitando o sucesso da “empresa
missionaria”, uma vez que se materializavam na aprendizagem e valorizacdo do livro-texto — a
Biblia; tinham como obra educativa realizar um novo processo civilizatorio cristao.

As escolas junto as igrejas estavam voltadas para a educacdo bésica, suprindo a
deficiéncia do ensino em muitas cidades brasileiras, principalmente as do interior dos estados;
evitavam as imposicdes catolicas as criancas protestantes e garantiam a expansdo do
protestantismo no Brasil. As escolas paroquiais nem sempre foram totalmente gratuitas. A
principio, a Missdo arcava com todos os gastos, mas assim que os alunos e crentes se
interessavam e conscientizavam sobre a importancia da educacdo, passavam a custear, na
medida do possivel, suas escolas.

E interessante ressaltar a importancia das escolas paroquiais protestantes para o sexo
feminino, pois as mulheres recebiam a mesma educagéo que os homens, com um contetddo mais
cientifico e pratico, o que representava para elas uma emancipacdo social. Quanto a
metodologia usada em muitas dessas escolas, fundamentava-se no método intuitivo, cientifico
e prético, que j& era utilizado nos Estados Unidos em escolas confessionais protestantes de
referéncia. A pedagogia era voltada para formar seus alunos para a vida pratica, com um ensino
direcionado para o trabalho, transmitindo conhecimentos cientificos, morais e praticos para a
formagéo de cidaddos com valores como honestidade, honra e aptos para o trabalho.

Em relacdo a educacao adventista, este trabalho ja apontou que a origem educacional
esté ligada a sua raiz missioldgica e que os principios basicos para o estabelecimento de escolas
eram oferecer aos filhos dos membros da denominagdo uma educacdo compativel com a
doutrina adventista e, a0 mesmo tempo, preparar 0S jovens para serem missionarios da
mensagem adventista. Ao pesquisar os escritos de Ellen White, pode-se encontrar uma carta
enviada para seu filho William C. White, em 5 de maio de 1897, na qual ela escreve que
“devem-se estabelecer escolas pelas igrejas locais mesmo que ndo haja mais de seis crianc¢as
para frequenté-las” (WHITE, 2007a, p. 199).

O enfoque geral dos historiadores adventistas centra-se nas escolas rurais de regime de

internato, geralmente de ensino fundamental ou médio, as quais auxiliavam na formacéo da
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lideranca eclesiastica, sendo que seu nimero sempre foi reduzido. Sua funcdo definida era
atender aos adolescentes e jovens da comunidade adventista, embora atendessem também
alunos de comunidades religiosas diferentes. Seguindo o modelo proposto, essas escolas
ofereciam bolsas-trabalho para alunos pobres, o que as tornava atrativas para as familias
carentes da igreja (STENCIL, 2006).

As escolas paroquiais adventistas ganharam visibilidade na sociedade somente nas duas
ultimas décadas do século XX. Apesar dos escassos registros, Azevedo (2004) afirma que, em
1899, a Associacdo Geral da IASD registrou a existéncia de quatro escolas no Brasil. JA em
1906 havia 10 escolas para 24 igrejas. Posteriormente, a quantidade de escolas passou a ser
maior do que a de igrejas em algumas regides.

Essencialmente, desde seus primordios, a rede adventista no Brasil sustentou esses dois
tipos de escolas. As paroquiais sempre foram mais numerosas, pois estavam localizadas junto
as igrejas e eram basicamente de ensino primario.

Os adventistas, tanto de raiz estadunidense como de outros paises, parecem ter seguido
essa orientacdo, pois centenas de escolas foram abertas nas primeiras décadas do século XX
(KNIGHT, 2010, p. 202).

Em relac&o ao Brasil, até o inicio da década de 1970, a maioria das escolas adventistas
era primaria paroquial e de internatos, nos quais era oferecido o ensino ginasial. Segundo dados
apresentados por Azevedo (2004, p. 37), em 1971 a denominagdo possuia 269 escolas, sendo

que destas apenas trés ofereciam o primeiro grau completo®.

1.5.2. Educacéo adventista: uma “reforma educacional”

Os primeiros passos para a organizacdo do adventismo situam-se no antebellum®® e o
surgimento de seu sistema educacional ocorrera no postbellum, mais especificamente a partir
de 1868. Assim, a primeira escola adventista oficialmente mantida pela denominacéo so6 surgiu
no ano de 1872 em Battle Creek, no Estado de Michigan, principal centro do adventismo e

contava com apenas 12 (doze) alunos. Mesmo com o surgimento dessa célula, a questéo era

62 Azevedo (2004) identifica as trés escolas que ofereciam o fundamental completo: o Instituto Adventista Gréo-
Pard, em Belém, PA, o Instituto Adventista Caxiense, em Duque de Caxias, RJ, € a Escola Adventista de Curitiba,
em Curitiba, PR.

83 Latinismo usado na historiografia norte-americana para designar especialmente o periodo anterior & Guerra de
Secessdo (1861-1865).
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que, apds mais ou menos trinta anos de origem da Igreja as criancas adventistas ainda
frequentavam a escola publica, evidenciando com essa experiéncia 0s antagonismos do ensino
publico estadunidense. A critica aos valores vivenciados na educacdo publica foi o que
impulsionou a formag&o das primeiras escolas adventistas.

De acordo com a histéria dessa denominacdo, a jovem escritora adventista
estadunidense Ellen White®* (1827-1915) estava imbuida de um poder carismatico, segundo
Weber (1999a). Em 1872, ela escreveu o primeiro material impresso, intitulado A devida
educacdo, o qual, de acordo com Knight (2010, p. 26-27), foi considerado um divisor de aguas
para o inicio de uma escola formal adventista. Neste material, ela apresenta a necessidade de a
educacao fornecer equilibrio entre o fisico e 0 mental, negando a dicotomia corpo/mente, ponto
que se tornaria a base da proposta filoséfica da educacdo adventista. As expressoes “verdadeira
educagdo” e “reforma educacional” eram comuns na literatura da época e usadas por grupos
que consideravam o bem formado sistema educacional da época resistente a qualquer tipo de
mudanca (AKERS, 1989).

Como ja dito, grande parte dos grupos religiosos protestantes, por seu carater
pragmatico, ia aos poucos se alinhando aos interesses do Estado. Era surpreendente que
reformadores ingleses, apds se sacrificarem por uma causa digna, ainda permitissem que um
sistema de educacdo tdo inadequado a todos os seus objetivos se tornasse, em realidade, a
lactante de seus filhos. Ndo compreenderam que o carater e a experiéncia cristd desses filhos
dependiam da natureza do alimento recebido. Tivessem eles percebido a relacdo entre a
educacdo da crianca e sua experiéncia na igreja, nao teriam se utilizado do sistema usual de
educacéo na Europa, mas o teriam rejeitado completamente como demasiado perigoso para ser
tolerado dentro dos limites do protestantismo.

Esse contexto nos leva a entender que o adventismo se desenvolveu como uma
subcultura dentro da cultura evangélica norte-americana e que a modernidade é o horizonte
cultural mais amplo que desafiou sua constitui¢éo, exigindo respostas de seus fundadores. Um
primeiro principio que se pode estabelecer com relacdo a esse pensamento educacional é que
ele adotou uma postura critica em relacdo a modernidade educacional. Temos em White a

perspectiva dessa postura:

Qual é o pendor da educacdo dada atualmente? Qual é o objetivo para que se
apela mais frequentemente? — O proveito préprio. Grande parte desta
educacdo é uma perversdo deste nome. Na verdadeira educacdo, a ambicdo
egoista, a avidez do poder, a desconsideracdo pelos direitos e necessidades da

8 Foi uma escritora cristd americana e uma das fundadoras da Igreja Adventista do Sétimo Dia. E uma das
escritoras mais traduzidas da historia da literatura mundial e é tida como profetisa pelos adventistas do sétimo dia.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Crist%C3%A3
https://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_unidos
https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Adventista_do_S%C3%A9timo_Dia
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humanidade — coisas que sdo uma maldi¢do para 0 nosso mundo — encontram
uma influéncia contraria (WHITE, 2000, p. 225, 226).

Quado diversa €, porém, grande parte da educacdo que hoje se da! Desde os
tenros anos da crianca consiste em ela num apelo a emulacdo e rivalidade;
alimenta o egoismo, a raiz de todos os males. Assim se estabelece a disputa
pela supremacia, e se acorogoa o estudo excessivo que em tantos casos destroi
a salde e inabilita para a utilidade. Em muitos outros a emulacéo conduz a
desonestidade; e alimentando a ambicéo e o descontentamento, ela amargura
a vida e ajuda a encher o0 mundo com esses espiritos inquietos, turbulentos,
que sdo uma continua ameaca a sociedade. E o perigo ndo pertence
unicamente aos métodos. Esta igualmente no assunto dos estudos (WHITE,
2000, p. 226, 227).

Essas criticas geraram as bases dos principios fundamentais de uma pedagogia peculiar,
dentro de um espirito de “reforma educacional”. Os modelos escolares desenvolvidos nos
Estados Unidos na segunda metade do século XIX ja estavam sofrendo grande influéncia de
modelos europeus questionados pelos adventistas por estarem distante do que era considerada
a “verdadeira educa¢ao” por seus seguidores.

Os sistemas de educacdo em voga na época, segundo os adventistas, criavam uma
confusdo de assuntos abstratos. O engano estava em repetir formas sem significado, e “um
estudo de palavras mortas toma o lugar de um conhecimento vivo das coisas”. A pratica da
sobrecarga na memorizacao formal era considerada método popular (SUTHERLAND, 2014, p.
94). Competi¢do, prémios e recompensas sdo estimulantes necessarios para “o exercicio
compulsorio e mecanico em formulas ininteligiveis”, e seus longos cursos fixos terminam em
titulos. A subjugacdo das mentes humanas a autoridade de algum superior e a sufocacdo da
liberdade de pensamento pela supervisao antinatural de perto em lugar do autodominio eram
resultado dos métodos.

A educacdo protestante propunha em seu modelo genuino (e a proposta educacional
adventista via com bons olhos esse modelo) a liberdade dos estudantes na escolha de matérias,
ou seja, um curriculo aberto. Estando eles livres dos cursos fixos, essa liberdade produziria
frutos, pois formaria pessoas com diferentes opinides (SUTHERLAND, 2014, p. 94).

A educacdo crista propunha-se a ir além do ensino de temas para o desenvolvimento
intelectual. O que era estudado deveria ser posto em préatica. O preparo manual deve ser uma
parte de todo o curriculo de escolas cristds. Antes de 1844, os reformadores educacionais
estabeleceram muitas escolas de preparo manual, onde os estudantes aprendiam agricultura,
horticultura, jardinagem e varias profissdes. Ferraria, carpintaria, costura, grafica, economia
domeéstica, confecgdo e o cuidado dos enfermos estavam “na linha da educagdo verdadeira”
(SUTHERLAND, 2014, p. 95).
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H& mais de 120 anos no Brasil e presente em 165 paises, as escolas adventistas hoje
abarcam os niveis de ensino da educacdo infantil ao ensino superior. O Brasil possui 458
unidades escolares com 210 mil estudantes. Dessas unidades, 16 sdo colégios em regime de
internato e, desses, sete oferecem os niveis da educacao infantil, ensino basico e ensino superior.

De acordo com Azevedo (2004), o desenvolvimento do ensino adventista de nivel
fundamental no Brasil da-se em oito fases distintas, mas faremos distin¢éo a apenas seis fases:
Primoérdios (1896-1915); Estruturacdo do sistema educacional adventista (1916-1939);
Consolidacdo das escolas primarias em quatro séries (1940-1968); Crise da nova escola
fundamental em oito séries (1969-1973); Reestruturacdo do sistema em face da Nova Leia de
Diretrizes e Bases (LDB — 1974-1987); Consolidacdo do ensino fundamental em oito séries
(1988-1995).
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1.6 As constituices laicas da Republica: influéncias na educacgdo adventista

1.6.1 A constituicdo de 1891 da Republica

A Constituicdo Republicana de 1891, no art. 72, determinava que fosse laico o ensino
ministrado nas escolas publicas (BALEEIRO, 2012). Essa constitui¢cdo, embora declare certos
principios ja consagrados pelo liberalismo, como a igualdade de todos perante a lei e a
liberdade, considera a educacdo fator fundamental para a consagracdo do novo regime politico,
mas, nos primeiros anos da nova Republica, essa responsabilidade é repassada aos estados, que
Ihe ddo pouca aten¢do® (SCHUELER; MAGALDI, 2009). A Uni&o passa a se responsabilizar
pelo ensino superior em todo o Pais (ndo privativamente), pelo sistema de ensino do Distrito
Federal, enquanto os estados incumbem-se de organizar o ensino primario e profissionalizante
(SUANO, 1987).

Durante o periodo de 1889 a 1925, vérias reformas educacionais foram promovidas com
0 objetivo de melhor estruturar os ensinos primario e secundario. A questdo era a
responsabilidade passada as federacBes quanto ao ensino priméario. Os estados mais ricos
criaram grupos escolares nas capitais e escolas técnicas, como os liceus, mas no interior dos
estados brasileiros, principalmente os mais pobres, poucas unidades foram abertas, deixando
espaco para a educacao confessional privada (AZEVEDO, 1964).

No caso do estudo em questdo, as escolas adventistas, ao se estabelecerem, contavam
com o apoio local das igrejas e, muitas vezes, de doagdes de simpatizantes. Os Primordios
(1896-1915) do desenvolvimento da educacdo adventista no Brasil — nivel fundamental —

acontece em meio ao desenvolvimento da Constituicdo de 1891, marcada por certa

% José Verissimo, em uma de suas obras — A educacdo nacional —, lancada, pela primeira vez, em 1892, sob a
forma de artigos no Jornal do Brasil, demonstrava a permanéncia de velhas batalhas. Argumentava que, a despeito
das mudancas, a educacao escolar republicana trazia aspectos de continuidade em relagdo a época pregressa. A
critica mais contundente dirigia-se ao que considerava excessos do regime federativo implantado pela Republica.
Para ele, a situacéo do ensino primario teria se agravado ainda mais, pois, sob a forma da federagdo, foi concedida
a cada estado plena liberdade para gerir os neg6cios da instrucdo publica. Sobre a implantagdo dos grupos
escolares, um aspecto que merece destaque é que, apesar dos esforcos despendidos, a disseminacdo deste tipo de
escola esteve longe de ser total — ou préxima disso — no territdrio brasileiro. No primeiro periodo republicano,
antigas formas e praticas de escolarizacdo herdadas dos oitocentos, como as escolas isoladas e multisseriadas e a
educacdo familiar e doméstica, mantiveram-se como presenca incmoda, mas funcional e majoritaria, em varias
localidades do Pais. Também as escolas reunidas, que adquiriram uma configuracdo mais complexa que as de tipo
anterior, mas mantendo o modelo multisseriado, representaram outra op¢do encaminhada em varios estados
brasileiros, na impossibilidade, muitas vezes observada, em funcdo dos gastos elevados, por exemplo, de adesdo
aos grupos escolares. (SCHUELER; MAGALDI, 2009, p. 45).
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informalidade, uma vez que a legislacéo era flexivel com os sistemas particulares de ensino.
Nessa época, 42% das igrejas possuiam suas escolas; a educacao era vista como um instrumento
solido para a expansédo da Igreja Adventista em um pais onde ela era ainda desconhecida. Os
alunos eram, em sua totalidade, filhos de adventistas (AZEVEDO, 2004).

Esse periodo caracterizou-se por um processo de implantacdo proficuo e fecundo nas
regides Sul e Sudeste, que eram palco de um rapido crescimento econdmico e social. A falta de
um projeto politico educacional especifico para a inciativa privada no Brasil, nesse periodo,
trouxe suas consequéncias, pois ndo havia uma padronizagdo pedagdgica e curricular, mas havia
ariqueza da liberdade de manter a esséncia da filosofia educacional adventista ativa. As escolas
adventistas, em sua maioria, tinham sua estrutura paroquial®® mantendo salas muitas vezes

multisseriadas.

1.6.2 Constituicdo de 1946

Na Constituicdo de 1946, em coeréncia com os principios liberais, a educacdo é
declarada direito de todos, podendo ser ministrada pela iniciativa privada e apresentando a
orientacdo para a organizacao da legislacao escolar. A aplicacdo dos principios constitucionais
de 1946 concretiza-se na LDB n° 4.024/1961, representando a unificacdo do sistema
educacional. Em atendimento aos interesses da Constituicdo de 1946, a LDB/61 (BRASIL,
1961) organizou o ensino do seguinte modo:

- educacdo pré-primaria destinada aos menores de sete anos e ministrada em escolas

maternais ou jardins de infancia (art.23);

- ensino primario, de matricula e frequéncia obrigatdrias a partir dos sete anos de idade,

com no minimo quatro anos de duracdo, podendo ser organizadas classes especiais ou

cursos supletivos para 0s que o iniciavam com atraso (Art. 26 e 27).

A “Estruturacdo do Sistema Educacional Adventista (SEA)” (1916-1939) e a

“Consolidacdo das escolas primarias em quatro séries” (1940-1968) aconteceram sob a

% Até o inicio dos anos de 1970, a educacéo adventista tinha a caracteristica de ser uma escola paroquial, ligada
geografica e administrativamente a igreja local, que administrava tanto as questdes filoséficas quanto as
administrativas e de pessoal. Cada igreja que possuia uma escola em sua area tinha como processo administrativo
uma “Junta Escolar”, responsavel por tomar as decisdes sobre o andamento geral da escola. Se entendermos que
as decisOes sobre a escola paroquial eram locais, perceberemos que tanto a igreja como a escola paroquial tinham
autonomia para tomada de decisdo, sendo que a manutencéo dessas escolas também era local (MENSLIN, 2015).
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influéncia das constituicdes anteriores. E um periodo de grande crescimento; o pice dessa
expansdo ocorreu na segunda metade da década de 1940. A rede busca o alinhamento das
legislacBes escolares, pois se vive um momento de maior supervisdo do Estado. Porém, mantém
sua autonomia, sendo ainda gerida diretamente pela Igreja. As unidades escolares conseguem
manter seu carater denominacional. S&o poucos os alunos ndo adventistas. Essas unidades, em
sua maioria, ainda se mantém como paroquiais, sendo que os internatos oferecem o ensino
ginasial. Existe ainda autonomia da Igreja com relacdo as contratacdes docentes, dando énfase
a formacéo religiosa. O curriculo era estabelecido tendo em vista a énfase na fé cristd e nos

principios biblicos cristdos.

1.6.3 Constituicdo de 1967 e emenda de 1969

Na Constituicdo de 1967 (BRASIL, 1967), ao lado de posicionamentos nada populares,
aparece o dispositivo que garante a gratuidade e obrigatoriedade do ensino primario dos 7 aos
14 anos de idade nos estabelecimentos publicos; a extensdo da escolaridade primaria era objeto
de lutas desde a elaboragéo da LDB n° 4.024/61. Aparece nessa Constituicdo a possibilidade
de ajuda financeira ao ensino particular (SUANO, 1987). O grande destaque dessa Constituicdo
é a extensdo da escolaridade obrigatoria para oito séries®’. A Lei 5.692/71 exercera séria
influéncia no Sistema Educacional Adventista (SEA) vigente até o0 momento.

A fase “Crise da nova escola fundamental em oito séries” (1969-1973) é uma
consequéncia da politica educacional contidas nas legislacdes educacionais nos anos finais da
década de 1960 e inicio dos anos 1970. A legislacdo que muda o ensino fundamental para oito
séries (antigo primario e ginasio), agora obrigatdrios, gerou um impacto marcante. Em apenas
cinco anos, 101 escolas foram fechadas. O agravante era o perder-se de vista, em certa medida,
as ideias dos pioneiros de disponibilizar a educagdo adventista a todas as criancgas da igreja
(AZEVEDO, 2004).

A fases seguintes — “Reestruturacdo do sistema em face da Nova LDB” (1974-1987) e
“Consolidagdo do ensino fundamental em oito séries” (1988-1995) — sdo periodos em que, por
forca de lei, a rede adventista passa a ter escolas regulamentadas, com significativa visibilidade

na sociedade e uma maior presenca de alunos ndo adventistas. Disciplinas que atendiam aos

57 Art. 18. O ensino de 1° grau terd a duragio de oito anos letivos e compreendera, anualmente, pelo menos 720
horas de atividades.
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interesses de um Estado autoritario foram compulsoriamente introduzidas nas escolas

confessionais, gerando uma restauracéo curricular por forca de lei®.

1.6.4 Constituicdo de 1988

Nessa Constituicdo € prevista a possibilidade de parceria entre o Estado e a Igreja na
colaboracéo de interesse publico. A Constituicdo mesma ja faculta que recursos publicos sejam,
excepcionalmente, dirigidos a escolas confessionais, como definido em lei, desde que
comprovem finalidade néo lucrativa e apliquem seus excedentes financeiros em educacao. “O
Estado laicista ndo pode favorecer uma religido em detrimento de outras [...]. Isso ndo impede,
entretanto, que a Igreja e o Estado possam ser parceiros em obras sociais e de interesse publico”
(SORIANO, 2002, p. 8).

Dessa forma, o periodo do SEA de Consolidacdo do ensino fundamental em oito séries
(1988-1995) da-se também por incentivo fiscal previsto por lei. Com a existéncia do apoio
legal, a educacdo adventista como instituicdo confessional e comunitéaria, conforme a
Constituicdo de 1988, teve a possibilidade ndo apenas de um crescimento numérico, mas de
ampliacGes e melhorias nas estruturas fisicas, que se tornam modernas, bem organizadas,
fazendo frente a forte e crescente concorréncia do mercado entre as varias inciativas privadas
de educacéo.

Até o inicio da década de 1970, a maioria das escolas adventistas eram compostas de
escolas primarias paroquiais e de internatos, nos quais era oferecido o ensino ginasial. Segundo
dados apresentados por Azevedo (2004, p. 37), a denominacgdo possuia 296 escolas, sendo que
destas apenas trés ofereciam o 1° grau completo. E das 293 escolas adventistas que ofereciam
0 primario em quatro séries, 70% funcionavam como escolas multisseriadas em salas
emprestadas pelas igrejas, que nao atendiam as novas exigéncias das politicas publicas
educacionais implantadas a partir da Lei 5.692/71.

Se, por um lado, a obrigatoriedade de expansdo de novas areas foi um avango e uma
conquista para a educacdo adventista, por outro, essa conquista trouxe um distanciamento
geogréfico entre escolas-igrejas, gerando um afastamento das igrejas locais na participagdo das

decisBes administrativas das escolas.

8 Decreto-Lei n. 369, de 12 de setembro de 1969. Foi introduzida a disciplina de Moral e Civica.
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Questdes como contratacdo de professores, regulamentos disciplinares, estabelecimento
do calendério escolar, que podiam ser geridas pela igreja local, que concebia uma autonomia a
cada unidade escola/igreja, com as mudancas legislativas e politicas pablicas, hd uma ruptura
no ideario dos pioneiros quanto a escola paroquial, em que cada igreja deveria ter sua escola e
ser acompanhada por ela. Essa escola paroquial possuia liberdade para desenvolver uma
educacdo confessional plenamente gerida pela igreja, desempenhando um papel de

mantenedora proxima geografica e filosoficamente, como previa o idedrio originador do SEA.

1.7. Consideracgoes

Com a consolidagdo do Estado Moderno®, surge a necessidade de fornecer educacéo a
populacbes heterogéneas com fortes referéncias da relacdo soberano/sudito. H& uma urgéncia
em educar para a cidadania e com ela vem a construcdo da escola moderna e as pedagogias
voltadas para formar o cidaddo para a democracia — principalmente no caso das 13 colbnias
independentes nos libertos Estado Unidos do século XVIII. A partir dai, abre-se espaco para a
organizacdo de sistemas educacionais das denominagOes protestantes que, com seu
pragmatismo e racionalidade, vdo se alinhando aos interesses da nova elite dominante
estadunidense.

J& na segunda metade do século XX, a maior parte das grandes escolas / universidades
de base confessional j& havia sofrido forte influéncia filoséfica e pedagdgica europeia,
apresentando um sincretismo filoséfico entre a cosmoviséo biblico-crista e a racionalidade da
ciéncia, gerando perda de identidade.

E nesse momento que a recém-organizada denominacéo de berco protestante Adventista
do Sétimo Dia vé-se na urgéncia de estruturar um sistema educacional com uma filosofia de
base biblico-cristd que se apresente como resisténcia a secularizacdo dos valores e da ética
protestantes com uma proposta pedagdgica comprometida com a autonomia do aluno e com o

pensamento critico, sendo capaz de apresentar alternativas para uma vida voltada para o

89 Este surge como um projeto civilizatério de unificacdo de varias nagGes em torno ndo mais apenas de disputas
bélicas, mas de disputas comerciais globais. Diferentemente do Estado Antigo, ha uma forte centralizac&o politica,
administrativa, juridica e econdmica em torno de um projeto de nacdo unificada. Tal projeto coloca o individuo
como centro da participacéo politica por meio da separacdo das esferas publica e privada, Estado e sociedade civil.
Elementos fundamentais que configuram esta categoria estatal: territdrio, populacdo e poder (WEBER, 1999a, p.
525-526).
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consumo, exploracéo, desigualdade, ou seja, injusticas, econdémicas, sociais e politicas — ja uma
realidade da modernidade no século XIX nos Estado Unidos.

Com método intuitivo contrario a uma metodologia baseada no uso quase que exclusivo
da memoria, incentiva formas criativas de ensino e aprendizagem que, ao chegar ao Brasil no
inicio da recem-formada Republica brasileira, com a formacgdo do Estado Moderno, encontra
terreno fértil para o plantio do sistema educacional adventista brasileiro.

A Igreja Adventista e seu sistema educacional, por fazerem parte do conjunto de
denominacdes confessionais protestantes que migram para a América de Sul, inclusive o Brasil,
séo considerados modelos de educacéo liberal. Comprometidos com a modernidade e formagéo
do cidadado, encontram liberdade para se estabelecer e desenvolver sua histéria em terras do
pau-brasil.

Nesse momento, faz-se necessario apresentar a esséncia da filosofia educacional
adventista, pois esse é o espirito que consta na confessionalidade geradora da missao

educacional.
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2. FILOSOFIA DA EDUCAGCAO ADVENTISTA — UMA PERSPECTIVA
ANTROPOLOGICA BIBLICO-CRISTA

A fim de compreendermos o que se acha envolvido na obra da educacéo,
necessitamos considerar tanto a natureza do homem como o propésito de
Deus ao cria-lo

(WHITE, 2003, p. 14, 15).

Esse capitulo tem como objetivo identificar e descrever os sustentaculos filoséficos da
educacdo adventista. Para tanto, propBe-se analisar as caracteristicas da educacao hebraica por
ser a mais antiga proposta de educacdo de base biblica, pois essa exerceu grande influéncia na
construcdo da educacgéo adventista.

O pensamento filosofico ocidental do final do século XVIII e século XIX passou por
um grande desenvolvimento, vindo a apresentar diferentes concepcdes da realidade, abalando
pensamentos e teorias que pareciam ndo Unicos e ndo unanimes, mas ainda hegemaonicos™.

Lanca-se a polarizagdo entre a ciéncia e a religido. As explicagdes tradicionais das
classicas instituicdes eclesiais sdo enfraquecidas com o desenvolvimento da ciéncia e a aparente
capacidade de a tudo responder/explicar e a promessa de uma melhor qualidade de vida ao
homem aprisionado em seus medos mais profundos (fruto de uma era de controle pelo medo);
este se vé fascinado com a perspectiva de liberdade do pensamento longe da culpa.

Tem-se como referéncia para essa mudanca a teoria da origem da vida, de Charles
Darwin (1809-1892), com o livro de 1859, A origem das espécies. Mesmo que esse tema ja
fosse discutido antes dessa publicacdo, ela provocou menos polémica™. Outra publicacdo
importante em 1871 foi The descent of man and selection in relation to sex. Nesse livro, Darwin
desenvolve melhor sua teoria da selecdo sexual e explica mais detalhadamente a origem do ser

humano. Os capitulos do livro apresentam o desenvolvimento da pesquisa do autor e o

0 Origem da Vida (criagdo), pecado original, homem unitario.

"L Robert Chambers. Vestiges of the natural History of creation foi um livro publicado anonimamente na Inglaterra,
em 1844, O livro era particularmente polémico — justificando assim a postura de anonimato do autor — por
explicitamente declarar ser o homem também uma espécie resultante de um processo evolutivo — de transmutacfes
— ideia esta até entdo mantida "a parte" em discussdes sobre fixismo versus transmutagdo, dado o direto confronto
com o dogma religioso em vigor a época: a do homem como ser especial na criagdo, gerado a imagem e semelhanca
de Deus (British Broadcasting Corporation — Documentario: “The Story of Science” — Episédio 3: "How did we
get here?").
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amadurecimento do pensamento evolutivo da vida, que servira como referencial filosofico para
as pesquisas cientificas de forma hegeménica.

Outros pensadores influenciaram a Modernidade no século XIX no Ocidente. Dentre
eles, pode-se destacar Auguste Comte (1798-1857), considerado o primeiro fildsofo da ciéncia
no sentido moderno do termo. Comte também é visto como o fundador da disciplina académica
de Sociologia. Seu conceito de sociologia e evolucionismo social deu o tom para 0s primeiros
tedricos sociais e antropologos, como Harriet Martineau e Herbert Spencer, evoluindo para a
moderna sociologia académica apresentada por Emile Durkheim como pesquisa social pratica
e objetiva. Friedrich Nietzsche (1844-1900) escreveu varios textos criticando a religido, a
moral, a cultura contemporanea, filosofia e ciéncia, exibindo uma predilecdo por metéforas,
ironias e aforismos. Sgren Kierkegaard (1813-1855) foi um filosofo, tedlogo, poeta e critico
social dinamarqués, amplamente considerado o primeiro fildsofo existencialista. Durante sua
carreira ele escreveu textos criticos sobre religido organizada, cristianismo, moralidade, ética,
psicologia e filosofia da religido, mostrando um gosto particular por figuras de linguagem,
como a metéfora, a ironia e a alegoria. Arthur Schopenhauer (1788-1860) é mais conhecido por
sua obra principal O mundo como vontade e representacédo (1818), em que ele caracteriza o
mundo fenomenal como o produto de uma cega, insacidvel e maligna vontade metafisica. A
partir do idealismo transcendental de Imannuel Kant, Schopenhauer desenvolveu um sistema
metafisico ateu e ético que tem sido descrito como uma manifestagcdo exemplar de pessimismo
filoséfico. A obra de Karl Marx (1818-1883) em economia estabeleceu a base para muito do
entendimento atual sobre o trabalho e sua relacdo com o capital, além do pensamento
econdmico posterior. Publicou varios livros durante sua vida, sendo O manifesto comunista
(1848) e O capital (1867-1894) os mais proeminentes (OS PENSADORES, 1999).

O pensamento filosofico que embasa a génese da educagdo adventista se desenvolve
nesse contexto no qual os pensamentos “tradicionais” sdo colocados em xeque — pensamentos
até entdo de aceitacdo hegeménica no ambito educacional, como a questdo da origem da vida e
de um Deus criador e mantenedor.

Ellen White, a “claboradora”, ou seja, responsdvel por desenvolver o pensamento
educacional alinhado com a bases doutrinérias da denominacdo adventista, fara isso ao longo
da segunda metade do século XIX até os primeiros anos de século XX. Foi uma escritora de
seu tempo, descendente espiritualmente da denominacédo protestante metodista estadunidense,
nascida proxima de Portland, Maine, ex-col6nia inglesa no norte dos Estados Unidos. Era uma
grande cidade para os padrdes da época, com mais de 15 mil habitantes (HOYT, 2003, p. 43).

Ellen Gould Harmon nasceu em 26 de novembro de 1827, em uma fazenda ao norte da vila de
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Gorhana, Maine, a oeste de Portland. Era filha do casal Robert Harmon e Eunice Gould
Harmon, que eram da Nova Inglaterra, com antepassados britanicos.

Com o crescimento demografico, a cidade vivia também a forte influéncia das igrejas,
que se multiplicavam na cidade. Hoyt (1995, p. 14), analisando os jornais da época da juventude
de Ellen, pode concluir que a religido era um elemento importante na vida das pessoas. O autor
aponta para um impressionante nimero e variedades de Igrejas, desde batistas, metodistas,
catdlicas, abissinias para negros e a congregacdo de milleritas da segunda vinda. Essas igrejas
atuavam nas questdes humanitarias e patrocinavam eventos culturais de carater secular. Ndo
raro, os proprios edificios das igrejas eram usados para apresentacfes de concertos de musicas
classicas e para realizagdo de palestras.

Apesar de os documentos do censo da cidade apontarem para uma populacédo

predominantemente feminina

ndo aparecem nomes de mulheres ligadas a alguma atividade das igrejas
estabelecidas [...] os periodicos locais raramente mencionavam o0 nome de
alguma mulher (HOYT, 1995, p. 23)2.

Mesmo dentro dessa realidade, ndo era incomum Portland receber visitas de palestrantes
femininas, que tratavam, na maioria das vezes, de temas como fisiologia, vegetarianismo e
temperanca. Entre elas, pode-se destacar, segundo Hoyt (1995), a palestrante Mary Neal Gove
(1810-1884), responsavel por uma série de palestras em outubro de 1839.

Sobre a questdo educacional, como ja colocado, o século XIX foi fortemente
influenciado pelas ideias iluministas. Essa visdo entendia 0 ensino como um dos meios mais
importantes de transformacdo social. Entre 1830 e 1840 houve aumento significativo no
interesse por instituicdes de ensino. Portland oferecia um sistema gratuito, entre 4 a 21 anos de
idade. Mas, embora houvesse um grande interesse na educacdo, 0 ensino gratuito para as
mulheres se limitava ao ensino primério bésico. J& os homens poderiam avancar na escola
secundaria e terciaria (DOUGLASS, 2001, p. 45).

O ambiente altamente religioso passa a sofrer um esvaziamento que, por influéncia do
lluminismo do século XVIII, levou muitos a abandonar o insondavel e onipresente Deus dos
calvinistas pelo Criador mais distante e bondoso do deismo”™ (SELLERS, 1990, p. 153).

2 «[...] no aparecen nombres de mujeres en relacion a alguna actividad de las iglesias establecidas [...] los
periddicos locales rara vez mencionaban el nombre de alguna mujer.”

73 Doutrina que considera a razdo como a (inica via capaz de nos assegurar da existéncia de Deus, rejeitando, para
tal fim, o ensinamento ou a pratica de qualquer religido organizada. O deismo difundiu-se principalmente entre os
fildsofos enciclopedistas e foi o precursor do ateismo moderno.
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O contexto da regido do Maine pode ser colocado como influenciador dos escritos de
Ellen. Em 1846, o estado do Maine passou a proibir a producédo e venda de quaisquer bebidas
alcodlicas.

A maior parte da populacdo do estado era contra o uso do trabalho escravo. O Maine
esteve ao lado da Unido durante a Guerra Civil (1861 e 1865). Apds a guerra, ele se
industrializou rapidamente. Diversas fabricas téxteis, de calcados e de producdo de mdveis e
papel instalaram-se no estado. Diversas represas foram construidas em diversas partes, pelo
governo ou por companhias privadas. Em 1909, o governo do Maine proibiu a venda de
eletricidade gerada no estado para outros estados norte-americanos, bem como para provincias
canadenses vizinhas. Uma regido composta ja no século XIX de maioria branca europeia
(inglesa, francesa, alema e italiana). Essa populacdo era de maioria cristd protestante das
denominacdes Batista, Metodista e Luterana (WEB oficial do Maine).

O estado do Maine, juntamente com o Nordeste do EUA, ao se desenvolver apds a
Guerra da Independéncia e Guerra Civil, apresenta em seu desenho politico, econdmico e social
a racionalidade protestante que para um grupo conduzira a um afastamento da vida a partir da
Sola Scriptura. Essa “tradi¢cdo” ¢ entendida por esse grupo como autoritarismo no interpretar a
Escritura, caminhando para um alinhamento ao pensamento moderno em que a Biblia teria um
papel limitado na vida cotidiana e educacional ao longo da segunda metade do século XIX.

Ellen White, como mostrado no capitulo 1, sofre influéncia do movimento millerita da
primeira metade do século XIX. Isso pode explicar sua preocupagdo em “preservar as
orienta¢oes e verdades” das Escrituras e difundir esses valores as novas geracfes de crentes,
entendendo ser a educagdo o caminho para “preservacao desses principios” e para a salvacgao.

White (2003), em seu livro Educagdo, desenvolve uma contracultura filoséfico-
educacional “debatendo” com os paradigmas filos6ficos que se desenvolveram no pais e
migravam do Velho Mundo. Ao mesmo tempo, ela sofre influéncia de pensadores educacionais
que viam na educacdo um caminho para a autonomia e 0 pensamento critico.

O propalado “século da Historia”, como anteriormente visualizado, proporcionou
incontestaveis progressos e gerou as mais distintas reformas nos Estados Unidos, que

acompanhavam de perto a efervescéncia europeia’™. Henry Steele Commager, historiador que

74 Ja anteriormente destacado por Karnal et al. (2007, p. 117): “A valorizagio da ciéncia, da razio e dos métodos,
tdo comuns nos estudos sobre o século XIX europeu, também pode ser observada na América do Norte. Os
exemplos do crescimento da industria, das ferrovias e o forte sentimento nacionalista, observado nas tentativas de
expansao territorial e nos conflitos externos, mostram como os Estados Unidos, de alguma forma, compartilhavam
esses valores do periodo.
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tracou o moderno liberalismo nos Estados Unidos no século XX, escreveu acerca dessa
resolucdo, de acordo com Knight:

Era um tempo de reforma universal — um tempo em que quase todo homem
gue vocé encontrasse poderia tirar do bolso um plano para uma nova sociedade
ou um novo governo; um periodo de infinita esperanca e infinito
descontentamento (1998, p. 28 — tradugdo nossa)”.

Entre essas reformas — que incluiam salde, temperanca e estilo de vida — a educacéo
estava listada como prioridade.

O “alvorecer” do século XIX, as filosofias de alguns preeminentes pensadores europeus
do calibre de Pestalozzi, Herbart e Montessori chegaram a influenciar algumas mentes, como
de White. Pestalozzi enfatizava a “necessidade de exercicios fisicos ao ar livre juntamente com
o desenvolvimento da educagdo moral proporcionando equilibrio ao ser humano autonomo”
(JEDAN, 1990, p. 115), Herbart pregava a busca por conhecimentos l6gicos (o0 entusiasmo
popular pelas teorias de Guilherme Miller atestou essa influéncia) e Maria Montessori’® pregava
“uma concepe¢ao de educagao que se estende além dos limites do acimulo de informagdes”
(FERRARI, 2008, p. 2).

Horace Mann, ja mencionado no Capitulo 1, tem um papel efetivo nas mudancas
educacionais estadunidense a partir de anos 1820. Mann foi o primeiro inspetor escolar no

estado de Massachusetts. Segundo Greenleaf e Schwarz (2009, p. 19):

Foi durante esses anos que o sistema gratuito de escola publica tomou forma
nos Estados Unidos. Comegando em 1823, quando Samuel Hall exigiu melhor
treinamento para professores primarios, a iniciativa para aperfeicoar as
escolas financiadas publicamente ganhou impulso depois que Massachusetts
nomeou Horace Mann, em 1837, como o primeiro inspetor estadual de
educacéo.

Mann vé a educacdo como Unico e verdadeiro instrumento de autonomia e
independéncia do ser humano em face de um nascente expansionismo estadunidense que cada
vez mais quer participar do jogo internacional do poder. Ellen White apropria-se das ideias

gerais do Oberlin College e de Mann, dentre outros, a partir de sua percep¢do judaico-crista,

5 It was a day of universal reform — a day when almost every man you met might draw a plan for a new society
or a new government from his pocket; a day of infinite hope and infinite discontent.

6 O classico conceito de educacdo de Montessori, como se vera posteriormente, ndo estd em absoluto em
contradicdo com a proposta whiteana. Diz Montessori que: “a educagdo é um processo natural produzido
espontaneamente pelo individuo humano, e é adquirida ndo por ouvir as palavras, mas pelas experiéncias sobre o
meio ambiente” [“Education is a natural process spontaneously carried out by the human individual, and is
acquired not by listening to words but by experiences upon the environment”] (MONTESSORI, 1989, p. 2).
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arraigada desde sua juventude. Contudo, a aplicacdo que fard desses conceitos serd mais ampla,
em varios sentidos.

Nesse momento, julgou-se necessario apresentar uma definicao de educagédo que melhor
se ajuste a proposta educacional aqui analisada. Buscando em dicionarios, enciclopédias e
manuais de filosofia e educacdo (GIACOMINI, 2006), constatou-se uma variedade de
conceituacdes que, de forma geral, assinalam para a ideia de aprimoramento, aperfeicoamento
e desenvolvimento via aquisi¢do de conhecimentos. A nocdo de educacdo como processo de
aprimoramento do sujeito limita o conceito de educacdo como instru¢do ou escolarizagéo,
reduzindo seu significado ao aspecto racional apenas. Entdo, nesse caminho, Werneck indica
que “serdo tidos como educados individuos instruidos, mas que ndo se aprimoraram
humanamente” (2003, p. 74).

Em uma perspectiva axioldgica, a autora expande o conceito, sendo entdo “o processo
que leva a busca, a apreensao e a hierarquizacdo dos valores de maneira propria e adequada a
realizacdo do homem enquanto pessoa’ e enquanto personalidade’®” (WERNECK, 2003, p.
79). Com esse olhar, o ente educado € visto como aquele que apreendeu o valor ou que sabe 0
que é valor. A educacdo é entdo concebida como uma interacdo entre razdo e sensibilidade,
sendo a ideia apreendida pela razéo e o valor, pela sensibilidade (LIMA, 2011).

Para Coménio (1997), a proposta educacional deve envolver o preparo do ser humano
ndo somente para as ciéncias, mas principalmente para a vida. Ou, que “nada se aprenda apenas
para a escolaridade, mas para a vida, de tal sorte que, deixada a escola, ndo seja tudo levado
pelo vento” (COMENIO, 1997, p. 227). Entende-se que esse aprender para a vida envolve, em
Coménio, o relacionar os conteudos escolares com o cotidiano, incluindo o cultivo da
sensibilidade moral e espiritual.

Em seu pensamento, Ellen White parece ter afinidade em certos pontos com os escritos

de Coménio:

A verdadeira educacéo significa mais que a preparacéo para a vida presente.
Visa 0 ser todo, e todo o periodo da existéncia possivel ao homem. E o
desenvolvimento harmonioso das faculdades fisicas, intelectuais e espirituais
(WHITE, 2000, p. 13).

Para White, a educacdo € muito mais que a aprendizagem escolar académica, e ndo se
obtém apenas pela ciéncia. A educacdo € um meio para se adquirir conhecimento, habilidade,

talentos e felicidade, de desenvolver a personalidade bem como o carater e o potencial mental.

7 Pessoa € 0 ente capaz de consciéncia e autodeterminacéo de si mesmo (ZILLES, 2017, p. 111).
8 Personalidade e a pessoas que afirmam os valores para os quais dirige todo o seu ser (ZILLES, 2017, p. 111).
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2.1 Educacéo hebraica — um referencial para a educacéo adventista

Observa-se que a maioria dos tratados filosoficos inicia sua exposicao a partir do VI
século a.C. com os gregos, que sdo identificados como os primeiros filésofos da humanidade.
Questiona-se, porém, que parte de historiadores e estudiosos da filosofia ndo reconhecam uma
filosofia oriental anterior aos gregos. Vernant (2008, p. 24) afirma que a negagdo de uma
filosofia anterior a Grécia ocorre, principalmente, pelo vinculo que havia entre o pensamento e
a religido nos povos anteriores aos gregos.

Chaui (1995, p. 20) confirma essa rejei¢do a filosofia oriental antecedente & Grécia,
destacando a distin¢do feita entre 0 pensamento grego e o oriental, chamando o primeiro de
“filosofia” e o segundo, de “sabedoria”.

Como um dos mais importantes modelos pedagogicos antigos, a educacao dos hebreus
sobreviveu a muitas influéncias estrangeiras, inclusive ao movimento helenista do 11 século
a.C., 0 que ndo significa, porém, a negacao de certo grau de influéncia estrangeira na educacao
dos hebreus. A fidelidade ao Livro da Lei continuou como uma marca caracteristica dos
hebreus, mesmo nos dias de Cristo. Nota-se uma constante preocupacdo em se enviar os filhos
a Jerusalém para obterem seus estudos longe da influéncia grega que ameacava as familias da
diaspora, como se deu no caso de Paulo (At 22:3). Como padréo de ensino, a cosmovisio’® dos
hebreus contrasta fortemente com o pensamento grego que floresceu posteriormente. Enquanto
0s hebreus aliavam a instrucdo a préatica, fazendo da experiéncia um marcante elemento de sua
pedagogia, para a educagéo grega o valor maior era a racionalidade. Ou seja, enquanto o foco
do pensamento hebraico® estava na vivéncia, a énfase da educagdo grega ficava no
aprimoramento intelectual. Werneck (1996, p. 2) confirma que “para o mundo grego, o valor
maior era a propria raz3o”. A autora observa, entdo, que, por influéncia da cultura greco-
romana, a civiliza¢do ocidental “privilegiou, no seu sistema educacional, o conhecimento do
ser pelo pensamento 16gico”.

O contraste entre as vias educacionais grega e hebraica acentua-se ainda mais ao se
examinar os termos empregados em cada uma delas. Se para os gregos aprender (manthano) e

ensinar (didasko) sdo palavras diferentes, cada uma com contetdo, objetivo e métodos proprios,

79 Utiliza-se o conceito de Zilles (2017, p. 69): a cosmovisdo e a interpretacdo global do homem e do mundo com
0 objetivo de fornecer orientagGes praticas para sua conduta.

80 O “pensamento hebraico”, nesta abordagem, no seria sindnimo filoséfico do moderno “pensamento israelense”,
ja que, devido a em razdo da diaspora dos judeus, se encontra ocidentalizado. Trata-se de uma compreensao do
pensamento hebreu da Antiguidade, conforme visto na Biblia.
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para 0 hebraico a mesma raiz (lamad) é utilizada para ambas as palavras, significando que
qguando se aprende, automaticamente se ensina a outrem. Para os hebreus, se ndo houvesse
discipulado, ndo haveria aprendizado (LIMA, 2011).

Na educacéo hebraica, portanto, o instruir e o praticar estavam integrados num mesmo
processo. Entendia-se que houve ensino quando o que foi ensinado era aprendido e praticado.
A prética integrava todos os aspectos da vida, principalmente a religido. Os métodos de

transmisséo da educacao hebraica sdo expressos em Deuteronémio 6:6-9:

Estas palavras que, hoje, te ordeno estardo no teu cora¢do; tu as inculcaras a
teus filhos, e delas falaras assentado em tua casa, e andando pelo caminho, ao
deitar-te, e ao levantar-te. Também as atards como sinal na tua méo, e te serdo
por frontal entre os olhos. E as escreveras nos umbrais de tua casa e nas tuas
portas (BIBLIA SAGRADA, 1993, p. 133).

O contetdo a ser ensinado, aqui identificado com a expressao “estas palavras”, incluia
todo o Pentateuco (cinco primeiros livros da Biblia), nos quais constam principios de vida,
comportamentos, historia e praticas diversas, que deveriam ser passados aos filhos de Israel o
tempo todo, em todo lugar. A frase “também as ataras como sinal na tua mao” referia-se a
extensdo do ensino a vida pratica, aos afazeres do dia a dia. Tudo deveria ser bem claro, sendo
como um “frontal entre os olhos” (LIMA, 2011, p. 25).

Especificamente, o processo de ensino-aprendizagem envolvia repeti¢do disciplinada
em observaco, aprendizado experiencial (fazer), ouvir, recitar e imitar. As vezes, orientacio
especial (estudo direcionado), correcdo e adverténcia faziam parte da experiéncia educacional.
E, finalmente, as habilidades de pensamento critico foram um importante resultado
educacional, porque a aprendizagem tinha aplicacdo na vida diaria.

Na educagéo hebraica, ndo havia espago para a “amoralidade”. Nada era irrelevante ou
moralmente neutro. Nao se admitiam inversGes educacionais ou valoriza¢do do secundario em
detrimento do essencial. Todavia, mesmo a religido tendo seu papel relevante na formacao
hebraica, ndo se negligenciavam areas de conhecimento ndo religiosas, como a engenharia,
direito civil, 4lgebra e astronomia. Na verdade, havia uma acéo integralizadora entre as diversas
areas do conhecimento, ou seja, cultura religiosa e cultura secular.

A concepcéo antropoldgica hebraica diferia também acentuadamente da grega. A visao
de uma dicotomia — corpo e alma — era estranha a mentalidade hebraica. A morte, para os
hebreus, era entendida como uma cessacédo real e total da vida. No Antigo Testamento, um
falecido era tido como uma alma morta (Nm 6:6; Lv 21:11). O ser humano n&o tinha uma alma,
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mas era uma alma. Nesse caso, a alma integrava todos os aspectos fisicos, mentais e
emocionais. N&o se admitia uma diviséo ou separacdo desses elementos (VAZ, 2004).

Outro aspecto da antropologia hebraica era a nogao lapsariana®! da historia. Ou seja, 0
fato de que, no curso de sua existéncia, a humanidade caiu em pecado. Isso implica a
necessidade de o ser humano ser redimido, resgatado, ou seja, ele precisa de redencdo. O ser
humano foi criado a imagem de Deus. Porém, com a queda (Gn 3), toda a humanidade se
degenerou, assim como 0s demais seres vivos. Nessa percepcdo, a finalidade da educacéo é
restaurar no ser humano a imagem de Deus, que foi afetada pelo pecado. Essa restauracéo
envolve todo o ser, tanto os aspectos morais e espirituais, quanto os fisicos e intelectuais. E pela
comunh&o com Deus que 0s seres humanos sdo humanizados, tornando-se justos e candidatos
a imortalidade futura (WHITE, 2000, 13-15).

Gadotti (1993) aponta a religiosidade como um traco predominante da educacéo
hebraica. Segundo ele, as matérias estudadas relacionavam-se com os textos biblicos e se
impregnavam de preceitos morais. Champlin e Bentes (1991) acrescentam que a primeira escola
de um judeu era o lar. Os mestres eram 0s pais e 0s alunos eram os filhos. O lar nunca perdeu
sua importancia como o lugar primario de aprendizado, tanto na denominada “Escola do
Deserto” quanto na “Escola de Canad”. A educagao cabia a familia. O lar era, ao mesmo tempo,
escola e igreja.

No antigo Oriente Proximo, uma vez que a educacgdo era basica para a existéncia de
qualquer comunidade ou sociedade, seria natural que certos ideais fundantes, métodos e
principios pedagdgicos fossem compartilhados entre diversos grupos sociais. O quadro nédo é
diferente quando estudamos as praticas educacionais dos israelitas no contexto da formacéo
humana para a vida, especialmente quando construidas em ambiente religioso.

O verbo hebraico lamad carrega todo um sentido educacional: a forma normal do verbo
é o gal, e significa aprender, acostumar-se. Dois textos auxiliardo no melhor entendimento deste
verbo na forma gal: “uma nagdo ndo levantara a espada contra outra nagdo, nem aprenderdo
mais a guerra” (Is 2:4); “jumenta selvagem, acostumada ao deserto” (Jr 2:24). Na forma Qal do
verbo lamad, aprender é uma consequéncia normal da vida humana. E um aprendizado normal
ou um acostumar-se (SIQUEIRA, 2011).

Podemos afirmar, portanto, que a educacdo do Antigo Testamento estava enraizada na
tradicdo religiosa e nos ideais teologicos. O objetivo da educacéo era a transmissdo das tradigoes

religiosas, juntamente com os costumes e valores da comunidade, e as habilidades litdrgicas e

81 | apsarianismo: do latim lapsus: “queda”.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
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técnicas. O resultado proativo desse tipo de educacao eram geracdes solidarias as linhagens de
parentesco, ao seu Deus e ao rei, de carater reto e produtivas na vida comunitéria. Mais do que
“pensadores livres” — educados liberalmente —, o resultado importante do sistema educacional
para 0s antigos israelitas era a preservacdo da linhagem e suas tradi¢Ges, deixando-as como
legado. Para a maior parte, 0 método de ensino baseava-se no aprendizado cotidiano. Esta
memorizagdo dos acontecimentos diérios foi realizada por recitacdo oral e escrita. O ensino
disciplinado caracterizava a instrucdo educacional, com aulas ensinadas em horarios fixos
durante o dia e, muitas vezes, por um nimero definido de dias em um més. Além de serem
professores e mestres naturalmente, os pais (em casa) e os tutores (nas escolas formais) também
serviam como mentores e modelos, ensinando pelo exemplo e estilo de vida

O principal érgédo de educacéo, tanto no Egito antigo quanto na Mesopotamia, era o lar.
Os pais e 0s ancidos do cla ou da familia extensa eram responsaveis pela educacgéo das criancas.
A invencdo dos sistemas de escrita e a crescente mudanga para a urbanizagcdo deu origem a
escolas especializadas associadas as principais instituicdes locais da época: o templo e 0
palacio. Considerando que a educacao no lar se centrava na formacéo do cultivador e do artesao,
além do desenvolvimento moral, as escolas do templo e do palacio foram concebidas para
produzir alfabetizados, informados e lideres religiosos, sociopoliticos e administradores
capazes (VILCHEZ LINDEZ, 1999, p. 29-36). No entanto, mais surpreendente que essas
semelhancas sdo as diferencas entre os ideais educacionais e praticas dos israelitas e 0s de seus
vizinhos. E importante notar que esses distintivos educacionais israelitas estdo diretamente
relacionados a aspectos singulares da religido de YHWH.

No contexto hebraico, por exemplo,

Como nas demais civilizagbes antigas, 0s hebreus estavam impregnados da
religiosidade transmitida pela Biblia, livro sagrado com os fundamentos do
judaismo e que chegou até os tempos atuais. No entanto, significativas
diferencas distinguem os hebreus dos demais povos. [...] Outro aspecto do
judaismo é a importancia dada a todo oficio, bem como o reconhecimento do
valor da educagdo para o trabalho, o que atestam as seguintes citacdes: “A
mesma obrigacdo tens de ensinar a teu filho um oficio como a de instrui-lo na
Lei” (ARANHA, 2006, p. 50).

Pode-se observar que algumas caracteristicas do modelo educacional no antigo Israel
ndo eram comuns as religides do antigo Oriente Préximo. Por exemplo, a paternidade de Deus
na religido israelita trouxe uma sensacgéo de intimidade a relacdo Criador-criatura e um sentido
de proposito e urgéncia para a histéria humana. Assim, a educacédo enfatizou a importancia de

reconhecer e lembrar préticas e acontecimentos da Providéncia divina na historia, tragando uma
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linha ritualistica. Uma das primeiras énfases que se pode encontrar na Biblia a respeito da

educacdao um pouco mais ritualistica esta no Livro de Deuteronémio 6:4-9, que diz:

Ouve, Israel, 0 SENHOR, nosso Deus, é o tnico SENHOR. Amaras, pois, 0
SENHOR, teu Deus, de todo o teu coragéo, de toda a tua alma e de toda a tua
forca. Estas palavras que, hoje, te ordeno estardo no teu coracdo; tu as
inculcaras a teus filhos, e delas falaras assentado em tua casa, e andando pelo
caminho, e ao deitar-te, e ao levantar-te. Também as atards como sinal na tua
mao, e te serdo por frontal entre os olhos. E as escreveras nos umbrais de tua
casa e nas tuas portas.

O primeiro ensino sistematico oferecido fora dos lares hebreus sé se deu por volta do
periodo dos juizes (1200 a.C.), quando foram inauguradas as escolas dos profetas. Nestas, 0s
profetas tornaram-se 0os mestres e instrutores de Israel. Champlin e Bentes (1991) asseguram
que eles eram educadores e, ao mesmo tempo, lideres espirituais que tinham nos livros de
Moisés sua grande inspiracdo e, a0 mesmo tempo, seu programa de ensino (Dt 34:10; 18:15).

Desde que os israelitas reconheceram YHWH como o Deus da historia,
providencialmente ativo no curso de eventos humanos, a histéria também se tornou parte do
contetido ou curriculo da educacdo hebraica. A recitacdo e a lembranca festivas dos atos divinos
na historia humana eram instrutivas quanto a natureza de Deus e seus prop6sitos na criagio. E
claro que o exemplo primario desta trajetdria historica na educacdo hebraica é a festa dos paes
azimos, posteriormente unificada com a festa da Pascoa como rememoracao do éxodo do Egito
(Ex 12:24-27; 13:11-16).

A casa era o principal lugar de instrucdo naquela sociedade. No Antigo Testamento, é
enfatizado o papel do pai como professor; ambos 0s cdnjuges sdo encarregados de treinar seus
filhos (Provérbios 1:8; 6:20; 31:26). Como o antigo Israel era uma sociedade de clas de estrutura
familiar alargada, os avos, tias, tios e primos poderiam participar do processo educativo dentro
do lar. O curriculo da “escola em casa” era tanto religioso quanto vocacional, pois os pais €
outros membros da familia ensinavam as criangas “no temor do Senhor” (Provérbios 2:5) e uma
habilidade comercial ou profissional, muitas vezes a do pai. Em relacdo a pratica da educacédo
infantil, a crianca, até 5 anos de idade, tinha a educacdo informal em casa, em grande parte, sob
a responsabilidade da mée, de uma enfermeira ou de um tutor masculino (SANTOS; SANTOS,
2017). As criancas recebiam os primeiros elementos de uma instrucdo, sobretudo moral, tanto

do pai como da méde (Provérbios 1:8; 6:20; 23:22).
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2.1.2 Integralidade na antropologia biblica (hebraica)

A questdo do homem integral ¢ uma concep¢do basica na Filosofia de Educacao
Adventista por esta estar calcada no entendimento de homem na perspectiva antropoldgica
biblico-crista.

O pensamento hebraico é predominantemente sintético e global. Embora reconheca no
ser humano varias dimensdes, estas sdo consideradas dentro de uma unidade béasica. Parece
certo que a tradicdo semita teve sempre como pressuposto antropoldgico, certamente pré-
filosofico, a unidade fundamental do ser humano.

Uma andlise dos conceitos antropoldgicos mais importantes mostra que a lingua
hebraica ndo separa as funcdes espirituais das func@es vitais do corpo, de modo que nédo é
possivel uma diferenciacdo essencial entre atividades do corpo e atividades da alma, ou entre
corpo e alma.

Aqui é enfatizado que o ser humano é uma realidade Unica, um Unico ser pessoal, um
unico sujeito. Tanto a dimensao espiritual quanto a corpdrea designam a realidade e o ser total
do ser humano. Alma e corpo ndo sdo dois entes que se sobrepdem; antes, devem ser
considerados como dois principios fundamentais da estrutura ontoldgica unitéaria que é o ser
humano (GARCIA RUBIO, 1989, p. 283).

Na visdo da antropologia biblica, o ser humano é um ser unitario, integral e em
permanente referéncia a Deus. O ser humano, na sua pluridimensionalidade (basar, nefes e
ruah)®, é uma criatura modelada pelas méos héabeis de Deus. O ser humano ndo tem em si
mesmo o sentido de sua existéncia, mas a recebe como um dom do criador (OLIVEIRA, 2013).

O povo de Israel, em sua antropologia hebraica, elaborou uma dialética original entre a
“carne” e 0 “espirito vocé” (ruaj), o que permite que ele permaneca inalterado, embora em
desenvolvimento. O homem é idéntico a uma carne espiritual, um eu vivo e carnal; tudo isso
pressupde a unidade do nome de cada um, o que significa a individualidade irredutivel: “Eu te
conheco pelo teu nome” (Exodo 33:12 e 17) (DUSSEL, 1969, p. 26).

A carne tem vérias propriedades, ou seja, a carne viva. O coracdo, para 0s hebreus, era
a sede da sabedoria, da compreensdo (Génesis 6:5; 8:21, 25); os rins, além do significado do
coracdo, também designam pensamentos secretos, sensibilidade; o figado tem os atributos dos

sentimentos basicos (Lamentagfes 11).

8 Fisico, mental e espiritual.
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H4&, porém, um elemento propriamente hebraico quanto a unidade individual homem: o
rdach (que em grego serd traduzido por pnéuma, e no nods, o “espirito”). Com o rlaj “a
antropologia biblica abre uma nova dimenséo, que lhe é especifica. Essa dimensao natural é
prépria da revelagdo biblica.

Para Dussel (1961), existe uma psicologia na questdo da liberdade original, da génese
do pensamento, partindo de uma escolha primordial que funda todos os motivos possiveis. O
pensamento ndo desempenha seu papel separado das opc¢des do coracdo e dos sentimentos.

A Filosofia de Educacdo Adventista entende o homem como um mordomo,

administrador da criagéo e livre para buscar sua dignidade, sua integridade aos olhos do Criador.

2.2 A pedagogia crista e seu rompimento com a pedagogia hebraica

Esse item tratara de uma abordagem possivel dentre as muitas maneiras de compreender
a educacao no amplo escopo do cristianismo.

Considerando que a Igreja cristd nasceu em solo israelita, é natural concluir que ela
muito tenha herdado do pensamento teoldgico e pedagdgico dos hebreus.

Pode-se constatar que, mesmo ndo desconsiderando a importancia da instrucdo na
verdade ou do aspecto racional do ensino, a énfase de Jesus estava na vivéncia emocional e
espiritual. Como os hebreus de forma geral, Ele valorizava a experiéncia como um valor
pedagogico fundamental.

Com o passar dos anos e dos séculos, com os constantes ataques filoséficos vindos
especialmente do mundo helenista, a Igreja cristd desenvolveu uma tendéncia de adequagédo ao
sistema grego, buscando formular respostas racionais que defendessem sua posicdo. Essa
dialética com a filosofia grega, somada ao espirito antissemita que prevaleceu no meio cristéo,
levou a Igreja a se afastar cada vez mais da nogéo hebraica de mundo, indo em dire¢do ao
sistema grego com a valorizacéo da razdo mais do que a fé (LIMA, 2011).

Dessa forma, percebe-se que, desde sua origem, o cristianismo rompeu sua original
ligacdo com a cultura hebraico-oriental. Para Claudio Antonio Hirle Lima (2011), pode-se entéo
entender que é nesse sentido que a educacdo adventista atribui para si o papel de resgatadora
dessa cultura. Sua pretensdo é fechar o paréntese de ruptura com a filosofia dos hebreus ocorrida

na historia do cristianismo.
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O padrdo de ensino, a cosmovisdo dos hebreus, mostra-se contrastante com o
pensamento grego que se desenvolveu posteriormente. Os hebreus uniam a instrucéo a pratica,
fazendo da experiéncia um elemento marcante de sua pedagogia; para a educacao grega, o valor
maior era a racionalidade. Ou seja, enquanto o foco do pensamento hebraico®® estava na
vivéncia, a énfase da educacéo grega estava no aprimoramento intelectual.

Werneck (1996, p. 2) confirma que “para o mundo grego, o valor maior era a propria
razao”. A autora observa que, por influéncia da cultura greco-romana, a civilizacdo ocidental
“privilegiou, no seu sistema educacional, o conhecimento do ser pelo pensamento 16gico”.

Scheler® classifica como preconceituosa a tendéncia da filosofia grega de separar razao
e experiéncia, sobrestimando o intelecto. O tedrico repele toda énfase intelectualista, pois, para
ele, a apreensdo dos valores ¢ “uma espécie de experiéncia cujos objetos sdo inteiramente
inacessiveis a razdo” (1948, p. 26).

Para tal fim “a razdo ¢ tdo cega como pode ser o ouvido para as cores”, declara Scheler
(1948, p. 26). O 6rgdo para a apreensdo dos valores, em sua opinido, ndo é o entendimento, mas
a intuicdo emocional. Hessen (1980) lembra que esse dualismo apontado por seu mestre
(Scheler) remonta a Aristoteles, sendo renovado na Idade Média por Sdo Tomas.

O contraste entre 0os caminhos educacionais grego e hebraico fica mais acentuado

quando examinamos os termos usados por cada uma delas.

Se para os gregos aprender (manthano) e ensinar (didasko) sdo palavras
diferentes, cada uma com contetdo, objetivo e métodos préprios, para o
hebraico a mesma raiz (ldamad) é utilizada para ambas as palavras,
significando que quando se aprende, automaticamente se ensina a outrem.
Para os hebreus, se ndo havia discipulado, ndo houve aprendizado (LIMA,
2011, p. 24).

Na educacéo hebraica, portanto, o instruir e o praticar estavam integrados num mesmo
processo. Entendia-se que houve ensino quando o que foi ensinado era aprendido e praticado.
A pratica integrava todos os aspectos da vida, principalmente a religido.

No ambito dos conceitos antropologicos, como dito anteriormente, a concepgéo

hebraica diferia da grega. A visao de uma dicotomia — corpo e alma — era estranha a mentalidade

8 O “pensamento hebraico”, nesta abordagem, nio seria sindnimo filoséfico do moderno pensamento israelense
“ja que, devido a diaspora dos judeus, se encontra ocidentalizado. Trata-se de uma compreensdo do pensamento
hebreu da antiguidade, conforme vista na Biblia.

8 Max Ferdinand Scheler (Alemao 1874), filho de pai protestante e mée judia. Convertido ao catolicismo, mais
tarde afastar-se-ia da religido catlica e da concepcao judaico-cristd de divindade. O centro do pensamento de
Scheler era sua teoria dos valores.
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hebraica. A morte para os hebreus era entendida como uma cessagéo real e total da vida. No
Antigo Testamento, um falecido era tido como uma alma morta (Nm 6:6; Lv 21:11). O ser
humano ndo tinha uma alma, mas era uma alma. Nesse caso, a alma integrava todos o0s aspectos
fisicos, mentais e emocionais. N&o se admitia uma divisdo ou separacao desses elementos.

Na concepcao de homem sugerida por Coménio (1997, p. 59), que expressa um tipo de
pedagogia crista, percebe-se que, como a visdo hebraica, também acreditava que o ser humano
somente pode ser compreendido tendo como foco sua integralidade. Ou seja, ele ndo pode ser

fragmentado, pois cada um ¢ um “micromundo”.

2.3 Marcos da pedagogia adventista

Diferente do padrdo predominante de memorizacdo nas escolas estadunidenses do
século X1X, na educacédo adventista a énfase recai sobre os mecanismos légico-intuitivos. Tinha
como carateristicas a integracdo curricular, o emprego de expedientes laboratoriais, de campo
e experimentais, o trabalho manual, com a quebra da dualidade entre fazer e pensar, entre teoria
e pratica.

A nocdo de preparo ia além da oferta de uma habilidade ou qualificacdo profissional e
visava a formac&o do carater, pelo cultivo de habitos para demarcar a personalidade (SANTOS,
2007).

Para compreender plenamente os objetivos da educacdo adventista, € necessario
reportar-se aos escritos de Ellen Gould White. Ela foi cofundadora da Igreja Adventista do
Sétimo Dia (IASD), juntamente com seu marido Tiago White e José Bates (DOUGLAS, 2001,
p. 253).

A producdo literéria de Ellen G. White foi maior do que o comum. No tempo de sua
morte, as produgdes literarias consistiam em mais de 100 mil paginas (Anexo 2).

Enquanto entidade confessional, a Rede Educacional Adventista foi instituida pela
Igreja Adventista do Sétimo Dia e teve sua origem num grupo de estudiosos da Biblia.
Acreditavam na verdade biblica sobre o segundo advento de Cristo a essa terra e se organizaram
como Igreja em 1863, nos Estados Unidos. Esse grupo, pretendendo oportunizar a seus filhos
um preparo académico em conformidade com a Biblia e com os principios cristaos, decidiu
fundar escolas para participar da educacdo de criangas e jovens, as quais tiveram aceitacéo,

expandindo sua clientela a todos aqueles que admiravam sua filosofia e seus métodos.
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O inicio formal das escolas adventistas no mundo ocorreu em 1872, no estado de
Michigan, nos Estados Unidos da América do Norte, com a abertura de Batlle Creek School,
sob a iniciativa da Associacdo Geral: uma unidade de escolas®.

A Rede Educacional Adventista € mundial e estd presente em 165 paises, sendo
considerada uma das maiores organizacOes privadas de ensino, contribuindo para a formacao
de criangas e jovens, desde a educacdo infantil até o ensino superior, chegando a dois milhGes
de alunos®®.

As escolas adventistas estdo organizadas, assim como as respectivas Igrejas
Adventistas, em forma representativa, para serem dirigidas em quatro niveis, desde escola local,
até organizacdo mundial da Igreja / Escola.

| — Escola local — em cada cidade, com a representacao de um diretor.

Il — Associacdo — € o corpo unido de igrejas e varias escolas de um determinado

estado, provincia ou territorio local.

Il — Uni&o — é um corpo unido de varias associagdes em todas as partes do mundo.

IV — Associacdo Geral — é a maior unidade de organizacdo que engloba todas as

Unides em todas as partes do mundo.

No mundo s&o 7.842 instituicdes educacionais adventistas, que vao da educacéo infantil

ao ensino superior, conforme mostra o Quadro 1.

Tabela 1 - Caracterizacdo das InstituicGes da Rede Adventista

Instituicdes Alunos Professores
educacionais
Mundo (165 paises) 7.842 2 milhdes 94 mil
América do Sul 890 138 mil 10 mil
Brasil 458 210 mil 10 mil

(Incluindo 7 de
ensino superior)

Fonte: www.educacaoadventista.org.br.

No Brasil, a educacdo adventista teve inicio em 1896, em Curitiba, Parana, com o
Colégio Internacional em Curitiba.
Uma das preocupagdes constantes da escola é preparar o aluno para o exercicio da

cidadania, desenvolvendo no estudante suas potencialidades de forma integral, respeitando-lhe

8 Revista de Educacdo da Unido Central Brasileira, 1997, p. 9.
8 Fonte: www.educacaoadventista.org.br. Acesso em: 12 jul. 2019.


http://www.educacaoadventista.org.b/
http://www.educacaoadventista.org.b/
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as individualidades e preparando-o para o trabalho e convivio social, em harmonia com a LDB,
artigo 2°, que dispde:
A educacdo, dever da familia e do Estado, inspirada nos principios de
liberdade e nos ideais de solidariedade humana, tem por finalidade o pleno
desenvolvimento do educando, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho (BRASIL, 1996).

Séo considerados efetivo trabalho escolar todas as atividades regulares de aula ou
projetos didatico-pedagdgicos planejados pela unidade escolar intra ou extracurricular, com a
participacdo de professores e alunos. A escola, em sua organizagdo administrativa, valoriza os
principios da gestao participativa, em que o processo de tomada de decisdes, o planejamento, a
execucdo, o acompanhamento e a avaliacdo referente as metas estabelecidas estejam em
conformidade com a legislacdo em vigor e de acordo com as diretrizes filoséficas da Instituicéo.

A rede das escolas adventistas tem o objetivo principal centrado nas Escrituras Sagradas,

preparando o educando para todo o periodo de sua existéncia, tentando, assim,

Restaurar no homem a imagem de seu Autor, leva-lo de novo a perfei¢cdo em
que fora criado, promover o desenvolvimento do corpo, espirito e alma, para
que se pudesse realizar o proposito divino de sua criagdo, que deveria ser a
obra da redencdo. Este é o objetivo da educacdo, o grande objetivo da vida
(WHITE, 2000, p. 15-16).

Para alcancar tal proposito, valoriza-se o conhecimento do corpo e sua relagdo com a
mente, orientando os alunos acerca de principios de salide baseados nesse bindémio. E trabalhada
com os alunos a necessidade do vinculo familiar, de solidariedade humana, de tolerancia na
vida social e a valorizagdo da palavra divina como regra de uma vida saudavel e feliz.

O ideal filosofico do sistema educacional adventista é esbocado nas Escrituras Sagradas
e na visdo da educadora Ellen G. White, em seus diversos livros sobre educagéo.

A prética educacional tem diversos componentes, entretanto, trés podem ser
considerados fundamentais: (1) os objetivos gerais que norteiam a pratica pedagdgica; (2) o
perfil do(a) educador(a) que estd envolvido(a) no processo e; (3) o tipo de educando que se
pretende formar.

White descreveu aquilo que o sistema educacional adventista tem considerado conceito

e objetivo fundamentais da “verdadeira educagao™® crista. Ela afirma:

A verdadeira educacdo significa mais do que a preparacdo para a vida
presente. Visa o ser todo, e todo o periodo da existéncia possivel ao homem.
E o desenvolvimento harmonico das faculdades fisicas, intelectuais e

87 Expressdo comum no século X1X por aqueles que buscavam uma educagdo com propostas mais amplas.
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espirituais. Prepara o estudante para 0 gozo do servi¢o neste mundo, e para a
aquela alegria mais elevada por um mais dilatado servico no mundo vindouro
(WHITE, 2003, p. 13).

A citacdo acima apresenta um importante conceito sobre educacgéo, apresenta questdes
fundamentais norteadoras dos objetivos educacionais das escolas adventistas, a saber: (1) a
educacédo adventista deve preparar o estudante para os desafios deste mundo; (2) todavia, a
educacdo adventista ndo deve limitar-se ao preparo de cidad@os deste mundo; ela deve prepara-
los, também, para a eternidade; (3) a educagdo adventista deve preocupar-se em trabalhar os
estudantes como um todo; ndo deve privilegiar apenas alguns aspectos; (4) a educagéo
adventista deve preparar os estudantes para o servico (KNIGHT, 2001).

2.4. A esséncia da filosofia da educacéo

“A maior coisa do mundo é compreender o que

nos mesmos somos .

(Michel Montaigne [1533- 1592])

Ao destacar os objetivos da educacdo adventista, fica demostrada uma cosmovisdo
Weltanschauung para designar uma visdo, imagem e concep¢ao do mundo. O destaque esta na
imagem do homem, na concepg¢do de sua origem, em sua esséncia e finalidade, no papel a
desempenhar no mundo. Isso inclui a concepcao de valores, normas e sentido para sua acdo. A
compreensdo que temos de n6s mesmos, das condicdes e perspectivas de nossa existéncia,
determina metas e atitudes em nossa vida.

Pode-se inferir pelo pesquisado que o mais basico, 0 mais central, a mais importante
caracteristica da Filosofia de Educacdo Adventista esta na concepcéo antropologica biblico-
cristd do homem, ou seja, 0 ponto de partida para se entender o homem e saber para onde a
educacdo deve caminhar é entendé-lo a partir de sua relacdo com Deus.

Para a antropologia biblico-cristd, a pergunta central para a compreensdo do homem é:
quem é o homem a luz da revelagédo de Deus? O que Deus espera do homem?

Os itens 4.1 a 4.3 explorardo o que pode ser considerado nessa pesquisa o tema central
da Filosofia de Educacdo Adventista, que poderia ser o gerador e mantenedor da agéo

pedagdgica adventista.
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2.4.1 Um ser criado

O ser humano, segundo essa visao, foi criado por Deus a Sua imagem e semelhanca. Foi
dotado de inteligéncia, com capacidade de raciocinar da causa ao efeito e tomar decisdes
responsaveis guiadas por Ele.

Na visdo da antropologia biblico-cristd estudada nessa pesquisa, 0 ser humano € um ser
unitario, integral e em permanente referéncia a Deus. Em sua pluridimensionalidade (basar,
nefes e ruah)®, o ser humano é uma criatura moldada pelas maos habeis de Deus. N&o tem em
si mesmo o sentido de sua existéncia, mas a recebe como um dom do criador. Ele ndo se
autoproduz, mas sua vida Ihe é conferida por um Outro. Sua vida é fruto de uma gratuidade, de
um dom. A criatura é resultado da bondade transbordante do Criador. O ser humano é a unica
criatura esculpida a imagem e a semelhanca de Deus. A imagem de Deus encontra-se impressa
na uni-pluralidade do ser humano. E o ser humano todo, e nio um aspecto seu, que é imagem
de Deus. A condicdo adamica de imagem de Deus encontra sua plenificacéo e realizagdo em
Cristo (GARCIA RUBIO, 1989).

O ser humano foi modelado a partir da terra, e esse fato mostra, simultaneamente, sua
fragilidade e dependéncia em relag&o ao seu Criador. O ser humano é frégil e quebradico, assim
como o é qualquer objeto feito de barro. Sua fragilidade representa seus limites, suas
imperfeicdes e sua exposicdo ao pecado. Por outro lado, o ser humano deve se recordar de que
é dependente de sua fonte criadora e, portanto, deve-lhe fidelidade e obediéncia. A criatura esta
orientada e se define pela relacdo com seu Criador. A carateristica de dependéncia néo significa
uma subserviéncia ou uma subordinacgéo irrestrita em relacdo ao seu Criador. A criatura goza
de autonomia e liberdade, podendo se posicionar diante do Criador. O ser humano é téo livre e
autbnomo que pode desobedecer ao mandamento do Criador (Gn 3:1-6). A dependéncia do ser
humano em relagdo a Deus ndo é alienante (OLIVEIRA, 2013). Essa compreensdo da relagdo
de Deus com o ser humano resgata a compreensédo de que Ele que cria um ser livre para escolher
e com capacidades de reflexdo e entendimento proprio.

Todas as criaturas desfrutam da mesma condig&o criatural, mas somente o ser humano,
na sua totalidade “corporeo-animica”, ¢ criado a imagem e a semelhanga de Deus. Esta

especificidade o distingue das demais criaturas e o situa ao lado de Deus. O bindmio imagem-

8 No hebraico nefes — eu pessoa — basar — corpo do ser humano — riah — sentimentos, emogoes e estados de animo
do coragdo humano e, mais especificamente, a forca da vontade em conexdo com a forca que vem de lahweh
(GARCIA, 1989).
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semelhanca indica que o ser humano tem algum parentesco com o Criador. Ele reflete e
manifesta a gloria de Deus. Carrega, simbolicamente, as impressdes digitais de Deus. Como
imagem Dele, o ser humano é Seu representante, correspondente e mediador na Terra (WOLFF,
1975, p. 213).

2.4.2 Visdo lapsariana da historia

Outro aspecto da antropologia biblico-cristd®°® é a nocéo lapsariana da histéria. Ou seja,
o fato de que, no curso de sua existéncia, a humanidade caiu em pecado. Isso implica a
necessidade de o ser humano ser redimido, resgatado, necessitar de redencdo. O ser humano foi
criado a imagem de Deus. Porém, com a queda (Gn 3), toda a humanidade se degenerou, assim
como 0s demais seres Vivos.

O livro do Génesis apresenta o relato da queda sob dois simbolos: a serpente e a arvore
do conhecimento do bem e do mal. Em torno deles é narrado o drama da desobediéncia ou da
infidelidade do homem, criatura, perante o Criador.

White (2008, p. 15) apresenta o cendrio da “queda” e mudanca na natureza humana.
Adao saiu das maos do Criador; trazia ele em sua natureza fisica, intelectual e espiritual, a
semelhanga de seu Criador. “E criou Deus 0 homem a Sua imagem” (Gn 1:27), e era seu intento
gue quanto mais 0 homem vivesse tanto mais plenamente revelasse esta imagem, refletindo

mais completamente a gléria do Criador.

Todas as suas faculdades eram passiveis de desenvolvimento; sua capacidade
e vigor deveriam aumentar continuamente. Vasto era o alvo oferecido a seu
exercicio, e glorioso 0 campo aberto a sua pesquisa. Os mistérios do universo
visivel — as “maravilhas dAquele que é perfeito nos conhecimentos” (JO
37:16) convidavam o homem ao estudo. Aquela comunhdo com Seu criador,
face a face e toda intima, era o seu alto privilégio. Houvesse ele permanecido
fiel a Deus, e tudo isto teria sido seu para sempre (WHITE, 2003, p. 15).

Sob essa perspectiva antropologica biblico-cristd, White coloca que por séculos

“infindaveis”, o homem teria continuado a

obter novos tesouros de conhecimentos, a descobrir novas fontes de felicidade
e a alcancar concepcOes cada vez mais claras da sabedoria, do poder e do amor

8 Como a antropologia hebraica ja mencionada.
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de Deus. Mais e mais amplamente teria ele cumprido o objetivo de sua criacdo,
mais e mais teria ele refletido a gléria do Criador (WHITE, 2003, p. 15).

Nessa visao, a finalidade da educacéo é restaurar no ser humano a imagem de Deus, que
foi afetada pelo pecado. Essa restauracdo envolve todo o ser, tanto 0s aspectos morais e
espirituais quanto os fisicos e intelectuais. E pela comunh&o com Deus que 0s seres humanos
sdo humanizados, tornando-se justos e candidatos a imortalidade futura (Gn 5:24; 6:9) (WHITE,
2005).

2.4.3 A educagio nessa visao

Para a filosofia educacional adventista, cada pessoa pode tornar-se plenamente humana
pelo relacionamento pessoal com Deus por meio de Jesus Cristo. Esse fato € um pilar central
na educacao que tem como propasito principal ajudar individuos a restaurar seu relacionamento
com Deus; vé cada pessoa como filho do Criador e procura ajudar cada aluno a desenvolver seu
potencial mais elevado. Ellen White enfatizou as possibilidades infinitas e eternas inerentes a
cada pessoa: “Mais elevado do que o sumo pensamento humano pode atingir, é o ideal de Deus
para com Seus filhos. A santidade, ou seja, a semelhanga com Deus ¢ o alvo a ser atingido”
(WHITE, 2003, p. 15).

De acordo com White (2003), se quisermos compreender o significado e o objetivo da
educacdo, teremos que considerar 0s seguintes aspectos: (1) a natureza do homem, (2) o
proposito de Deus ao cria-lo, (3) a mudanga na condicdo humana em razdo do conhecimento
do mal e (4) o plano de Deus para alcancar Seu glorioso proposito na educagdo da humanidade
(WHITE, 2003, p. 14, 15).

A Figura 3 ilustra a relag@o entre crencas filosoficas e praticas educacionais. Ela indica
que um determinado ponto de vista metafisico e epistemologico levara o educador a uma
orientacdo de valores. Essa orientacdo, com sua visao correspondente da realidade e da verdade,
vai determinar os objetivos educacionais que serdo escolhidos intencionalmente pela escola ao
procurar implementar sua visao filosofica no curriculo.

A Figura 3 indica que a filosofia ndo ¢ o tnico fator determinante das praticas educativas
especificas. Elementos do mundo cotidiano (como fatores politicos, condi¢des econdmicas,

forcas sociais e expectativas das familias dos alunos ou da comunidade) também desempenham
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um papel significativo ao formar e modificar as praticas educacionais. No entanto, & importante

perceber que a filosofia ainda prové os limites basicos da pratica educacional.

Determinantes filosoficos Fatores modificados pelo contexto Questoes educativas

Forgas sodals

vas
da familla

emrelagioa

comunidade

(renas eplstemoldgicas

PRATICA EDUCATIVA

educadonals

Figura 3. A relacéo da filosofia com as praticas educativas
Fonte: Knight (2012, p. 12).

2.4.4 Objetivos gerais da educacéo adventista

George Knight (2012, p. 37) esquematizou os objetivos da educacao adventista na figura
4. Esse esquema sintetiza os propésitos que fundamentam ou deveriam fundamentar os afazeres
pedagdgicos do sistema educacional da IASD. Enfatiza que a verdadeira educacdo significa
mais do que a preparacdo para a vida presente; ela também se preocupa com o transcendente.
Como se pode observar na Figura 4, a educagdo adventista caracteriza-se por sua clara
orientacéo religiosa, o que a identifica como uma instituigdo educacional confessional que se
preocupa em preservar seus objetivos religiosos, mas que de maneira alguma ignora ou
negligéncia o atendimento as demandas académicas da educacdo formal.

A Figura 4 tambeém destaca que o desenvolvimento do carater cria o alicerce para o
servico a Deus a ao proximo. Mas também fica evidenciado que o servigo auxilia no
desenvolver do carater (as duas flechas formam uma méao dupla entre o desenvolvimento do
carater e 0 servico). Precisa-se entender aqui que o desenvolvimento do carater precisa de um

ambiente educacional propicio para gerar responsabilidade social.
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Objetivo principal Objetivos secundarios Objetivo ultimo e

resultado final

Desenvolvimento do cardter

Desenvolvimento da
= mente arista

Servico a Deus e a0
Desenvolvimento dos préximo nesta Terra

BFSS talentos em prol da enaeternidade
responsabilidade sodal

Desenvolvimento da
SN satide fisica, emodonal
esodal

Figura 3. Prop6sito da educacéo cristd
Fonte: Knight (2012, p. 37)

A Filosofia de Educagdo Adventista tem pontos de destaque no processo educacional
da nova geracéo.
A) Enfase no relacionamento com Deus como base para que o aluno conheca e pratique a
vontade Dele. Ellen White afirma que “todo o saber e desenvolvimento real t€ém sua fonte no
conhecimento de Deus” (2003, p. 14). Sobre este objetivo repousa o arcabougo educacional
adventista, pois se entende que a pratica educacional significativa é aquela que fundamenta suas
acOes na divindade. White argumenta que a educagéo que se baseia em Deus é capaz de renovar
a mente e transformar o espirito, além de colocar o estudante diante das grandes li¢des da vida,
pois Ele é a sabedoria (1994b, p. 171). Fundamentar a educacao em Deus néo significa dar um
passo no escuro — como alguns entendem nesta época de descrenca e ceticismo — mas
possibilitar ao estudante “a mais alta educacao que ¢ dado aos mortais receber”, pois assim ele
edificara sua experiéncia [...] em principios eternos” (WHITE, 2000, p. 36). Também nao
significa se esconder na espiritualidade, ignorando o preparo académico. Deve ser aproveitada

cada oportunidade para fortalecer o intelecto.

B) Objetiva desenvolver uma geracdo sensivel as questdes ambientais, propondo o
caminho da protecdo e conservacdo da natureza. Na filosofia adventista de educacdo, é

fundamental entender que as coisas criadas apresentam sinais de Deus (WHITE, 2003, p. 99).
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A natureza, entdo, pode tornar-se um gigantesco compéndio de ensino-aprendizado, no qual os
estudantes podem ver “uma expressao do amor e da sabedoria de Deus” (WHITE, 2003, p.
102). Valorizando o papel da natureza e o impacto que ela causa especialmente nas criancas,
White afirma:

A Unica sala de aula para as criangas de oito a dez anos, deve ser ao ar livre,
entre as flores a desabrochar e os belos cenarios da Natureza, sendo para elas
o livro de estudo mais familiar os tesouros da mesma Natureza. Estas li¢Oes,
gravadas ha mente das tenras criancas por entre as agradaveis e atrativas cenas
campestres, jamais serdo esquecidas (1996a, p. 21).

A valorizacdo da natureza nao se limita a contemplacéo, mas se requer que os estudantes

se envolvam com o cuidado da terra:

O trabalho na horta e no campo serd uma mudanca agradavel na rotina tediosa
das ligdes abstratas a que nunca deveriam circunscrever-se as mentes juvenis.
A crianga nervosa, ou ao jovem nervoso, que acha cansativo e dificil lembrar
as licBes do livro, serd isto especialmente valioso (WHITE, 2000, p. 187).

C) Estimula a utilizagdo da capacidade intelectual para apropriacéo e desenvolvimento
do conhecimento. O objetivo primordial da educacdo adventista € resgatar no individuo a
imagem do Criador. Mas, compreende-se que esse processo também envolve o
desenvolvimento de uma inteligéncia vigorosa. White afirma:

O intelecto humano precisa expandir-se, e adquirir vigor, agudeza e atividade.
Deve-se obriga-lo a fazer trabalho &rduo, pois do contrério tornar-se-& débil e
ineficiente. E necesséria energia cerebral para pensar com mais afinco; deve-
se exigir do cérebro o maximo a fim de resolver e dominar problemas dificeis,
se ndo havera um decréscimo de vigor mental e da capacidade de pensar. A
mente deve idear, trabalhar e esforgar-se a fim de dar solidez e vigor ao
intelecto (19964, p. 226).

Embora a escola deva incentivar os alunos na aquisicéo de vigor mental, os estudantes
precisam se esforgar para isso acontecer. White argumenta:

O verdadeiro sucesso em cada setor de trabalho ndo é o resultado do acaso, ou

acidente ou destino. E a opera¢do da providéncia de Deus, a recompensa da fé

e a prudéncia, da virtude e perseveranca. Superiores qualidades mentais e

elevado carater moral ndo se adquirem por casualidade. Deus d&
oportunidades; o éxito depende do uso que delas se fizer (2005, p. 100).

Tudo i1sso nos leva a pensar que a escola adventista ndo deveria se “esconder” num
curriculo escolar pretensamente moral e espiritual, apenas. Deve desenvolver alunos

intelectuais, assim como uma fé inteligente, evitando que seu cristianismo seja classificado
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como “anti-intelectualismo”. Afinal, “pensar bem ¢ parte integral do agir corretamente” (SIRE,
2005, p. 11). Entretanto, embora o desenvolvimento mental deva ser encarado com
responsabilidade, isso nunca deve acontecer em detrimento do desenvolvimento moral e
espiritual, pois é pelo crescimento harmonioso que se atinge a mais alta perfeicdo do individuo
(WHITE, 1996b, p. 374).

Cada ser humano criado a imagem de Deus é dotado da faculdade de pensar e agir.

E obra da verdadeira educacio desenvolver essa faculdade nos jovens para
gue sejam pensantes e ndo meros refletores do pensamento de outrem. [...]
Em vez de pusilanimes educados, as instituicGes de ensino poderdo produzir
homens senhores e ndo escravos das circunstancias, que possuam clareza de
pensamento e convicgdo (WHITE, 19964, p. 17-189).

A proposta filoséfica da educacdo adventista quanto ao ensino € que este proporcione a
participacdo ativa do estudante na sala de aula, estimulando-o a levantar questionamentos,
investigar o assunto e aprender por si proprio.

Um ponto importante sobre o desenvolvimento do curriculo é descobrir o padréo que
mantém o curriculo coeso. Alfred North Whitehead (1967) afirmou que os programas

curriculares geralmente sofrem pela falta de principios integradores.

Em vez de uma unidade simples, nds oferecemos as criangas: Algebra, que é
um fim em si mesma; Geometria, que ¢ um fim em si mesma; Ciéncia, que €
um fim em si mesma; Historia, que ¢ um fim em si mesma; uma série de
Linguas que ndo serdo dominadas. Por fim, a mais temida de todas as matérias,
a Literatura [...], com notas e pequenas andlises filologicas, que devem ser
memorizadas. Pode tal lista representar a vida como ela é? O melhor que
poderia ser afirmado € que se trata de uma relagdo de conteudos que uma
divindade idealizava enquanto pensava em criar um mundo ainda ndo havia
definido como dar sentido a ele (WHITEHEAD, 1967, p. 7).

O ponto crucial do problema ndo foi reconhecer a necessidade de algum padrédo
generalizado no qual enquadrar os varios assuntos do curriculo de tal forma que eles fagam
sentido, mas descobrir tal padrdo. Vivemos em um mundo que tem um conhecimento tdo
fragmentado, que se torna dificil ver como nossos diversos dominios de conhecimento se
relacionam com o todo.

E nesse contexto que C. P. Snow (1995), em As duas culturas e uma segunda leitura,
com sua discussdo acerca do grande abismo entre as areas de humanidades e ciéncias, €

relevante e significativo. Para a Filosofia de Educacdo Adventista, o problema é bem diferente.
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Esta aponta qual conhecimento é de maior valor porque entende as maiores necessidades da
humanidade.

Essa filosofia apresenta a Biblia como a revelacdo cosmica que transcende o dominio
limitado da humanidade e que ela revela ndo somente a condicdo humana, mas também o

remédio para tal condicdo. Também leva a entendimento que toda disciplina se torna

significativa quando vista a luz da Biblia (Figuras 5 e 6).
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Figura 4. Modelo de curriculo: areas tematicas de autocontetdo
Fonte: Knight (2012, p. 46)
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Figura 5. Modelo de curriculo: a Biblia como elemento de base e contexto
Fonte: Knight (2012, p. 46)
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D) Busca promover a préatica de habitos saudaveis através do conhecimento do corpo e
das leis que o regem. N&o é possivel desenvolver o espirito e a mente de maneira apropriada
num corpo doente. Por isso, o cuidado com a saude fisica influencia no desenvolvimento de
espirito, carater ¢ mente saudaveis. Assim sendo, “um conhecimento de fisiologia e higiene

deve ser a base de todo esfor¢o educativo” (WHITE, 2003, p. 195).

E) Tem o compromisso com uma educacao que desenvolva o senso critico e 0 pensamento
reflexivo, tornando o aluno pensador, e ndo mero refletor dos pensamentos alheios. A
filosofia educacional adventista promove o desenvolvimento do pensamento reflexivo e
procura metodologias e técnicas pedagogicas que possam alcancar esse objetivo, ou seja, a

formacéo de estudantes com um elevado senso critico, formadores de opinido.

Cada ser humano criado a imagem de Deus, é dotado de certa faculdade
prépria do Criador — a individualidade — faculdade esta de pensar e agir. Os
homens nos quais se desenvolve essa faculdade sdo os que encaram
responsabilidades, que sdo os dirigentes nos empreendimentos e que
influenciam caracteres. E a obra da verdadeira educacdo desenvolver esta
faculdade, preparar os jovens para que sejam pensantes e ndo meros refletores
do pensamento de outrem. Em vez de limitar o seu estudo ao que 0s homens
tém dito ou escrito, sejam os estudantes encaminhados as fontes da verdade,
aos vastos campos abertos a pesquisas na natureza e na revelacdo. Que
contemplem os grandes fatos do dever e do destino, e a mente expandir-se-a e
fortalecer-se-4 (WHITE, 2003, p. 17).

De fato, o processo de ensino-aprendizagem é encarado como muito mais do que um
simples adestramento ou disciplina mental. Sua intengao € “produzir homens fortes para pensar
e agir, homens que sejam senhores e ndo escravos das circunstancias, homens que possuam
ampliddo de espirito, clareza de pensamento e coragem nas suas convicgoes” (WHITE, 2003,
p. 18).

Os avancos cientifico e tecnologico vém sendo marcados por mudangas mais frequentes
em menos espaco de tempo, gerando uma pluralidade de modos de interpretacdo, de
significacdo e de valores, bem como o0 aumento da quantidade de informacdes e necessidades
sinalizando a urgéncia de se tomar uma decisdo, exigindo novas posturas na condic¢ao préatica e
concreta do trabalho educativo. E visto que a esséncia do processo educativo esta em levar o
individuo a atuar numa realidade, cada vez mais capaz de decidir por si proprio, a ser ativo

nesse processo de mudanca pelo qual o mundo est& passando (NERICI, 2000, p. 39).
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F) Visa a uma educacdo voltada para o desenvolvimento dos deveres préaticos da vida
diaria, assim como o exercicio de uma verdadeira cidadania. Os alunos precisam ser
educados nos diversos campos do saber, mas deve-se ter o cuidado de também ensina-los no
cumprimento dos deveres praticos da vida diaria, pois “essa ¢ a educagao de que tanto se
necessita” (WHITE, 2000, p. 88). “Tdo importante quanto a aquisicdo de informagdo em
qualquer ramo da ciéncia é orientar os estudantes nas atividades corriqueiras, com as quais se
deparam no dia-a-dia” (WHITE, 1997, p. 444).

Os deveres praticos da vida diaria sdo as ocupacfes domésticas, auxilio aos pais nas
pequenas coisas que devem ser feitas em casa e na formacdo de habitos de utilidade no lar,
deveres estes apropriados a sua idade (WHITE, 2000, p. 149). Quanto a cidadania, a escola
precisa despertar nos estudantes as “sensibilidades morais no que respeita a ver e sentir os
direitos que a sociedade tem sobre eles” (WHITE, 2000, p. 84). Assim sendo, os estudantes
podem tornar-se, por preceito e exemplo, uma influéncia positiva para a sociedade.

A filosofia da educacdo adventista espera que a escola possibilite & nova geragdo o
aprendizado de atividades praticas, por meio de aulas de culinaria, educacdo artistica e
encontros de cultura geral, nas quais poderiam ser abordadas questdes de cunho pratico, como
cuidados elementares com a prépria saude, etiqueta, cortesia, primeiros socorros, entre outras.
Na questdo da cidadania, os estudantes deveriam ser incentivados a se envolver em trabalhos
comunitarios, seja visitando e ajudando creches e asilos (SOARES, 2007, p. 77).

G) Destaca o dever de a “verdadeira educacio” desenvolver a autonomia e a capacidade
de pensar por si mesmo, alicercadas nos valores biblico-cristaos. Ao destacar a importancia
de uma educagéo para a autonomia, Soares (2007, p. 78) apela para que a educacdo adventista
pretenda, gradualmente, conduzir o estudante do estdgio de “jogador” a “treinador” de si
mesmo. Portanto, com base em principios discutidos e clarificados em sala de aula, os alunos
aprendem a resolver suas davidas e conflitos, pois se entende que “o espirito que confia no juizo
de outrem, mais cedo ou mais tarde sera por certo corrompido” (WHITE, 2003, p. 231). Para

tanto, valoriza-se o bom uso da vontade prépria. A este respeito, White escreveu:

O que deveis compreender é a verdadeira forca da vontade. Esta € o poder que
governa a natureza do homem, o poder da decisdo ou de escolha. Tudo
depende da reta acdo da vontade. O poder da escolha deu-o Deus ao homem;
a ele compete exercé-lo (1990, p. 47).

Desse modo, o0 processo de ensino-aprendizagem € mais do que mera assimilacéo de

uma informacao:
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A educacdo que consiste no exercicio da memoria, com a tendéncia de
desencorajar o pensamento independente, tem uma influéncia moral que ¢
pouco tomada em conta. Ao sacrificar o estudante, a faculdade de raciocinar
e julgar por si mesmo torna-se incapaz de discernir entre a verdade e o erro, e
cai facil presa do engano (WHITE, 2003, p. 230).

Dessa forma, a proposta é formar um ser humano autbnomo, que saiba fazer boas

escolhas, assim como administrar suas decisdes e assumir a responsabilidade por elas.

H) Acredita que a educacao deva favorecer o desenvolvimento da autoestima positiva, da
capacidade de pensar por si mesmo, alicercadas nos valores biblico-cristdos. Muitos
conflitos pessoais acontecem em razdo da baixa autoestima e em decorréncia da pouca
expectativa que as pessoas colocam sobre si mesmas. Ao contrario, criangas autoconfiantes e
seguras em relacdo ao seu rendimento podem ter melhor desempenho académico e em todas as
areas da vida.

Com isso, a filosofia da educagédo adventista propicia que em suas escolas haja um
ambiente de valorizagdo das pessoas, independentemente de raca, religido ou sexo. A este

respeito, White afirma:

Tanto quanto possivel, deve cada crianca ser ensinada a confiar em si mesma.
Pondo em exercicio as varias faculdades, aprendera onde é mais forte e em
que é deficiente. O sabio instrutor dara especial atencdo ao desenvolvimento
dos tracos mais fracos, para que a crian¢a possa formar um carater bem
equilibrado e harmonioso (1996b, p. 156).

1) Proporcionar um ambiente educativo saudavel para que se desenvolvam bons
relacionamentos interpessoais, assim como 0 espirito cooperativo. Tanto no ambiente
escolar quanto no familiar, a educacdo adventista deveria falar da importancia de se ensinar,
por preceito e exemplo, licdes de delicadeza, compaixdo, amabilidade, piedade, cortesia, alegria
e afeto (WHITE, 1996b, p. 143), como caracteristicas fundamentais que possibilitam a boa
convivéncia entre as pessoas. Deveria ser valorizada, também, a disposicéo de cooperacdo entre
os alunos, o que inibe a formacgéo de estudantes egoistas, competitivos e interessados apenas
em seu bem-estar. Sobre esse tema White declara:
A cooperagdo deve ser o espirito da sala de aulas, a lei de sua vida. O professor
que adquire a cooperacdo de seus discipulos consegue um auxilio
imprescindivel na manutencéo da ordem. Nos servi¢os da sala de aula muitos
rapazes, cujo estado irrequieto acarreta desordem e insubordinacéo,

encontrariam vazao a sua energia supérflua. Que os mais velhos ajudem aos
mais novos, os fortes aos fracos; e, quanto possivel, seja cada um chamado a
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fazer algo em que se distinga. 1sso fomentara o respeito préprio e o desejo de
ser atil (2003, p. 285-286).

Um dos desafios da educacdo adventista no século XXI no ambito do curriculo é a
diversidade de visdo de mundo. A diversidade de ideias e valores permeia a sociedade
contemporanea, pois 0 que se apresenta € hegemonia do pensamento, onde ndo existe algo como
uma “verdadeira”, genuina, Unica visdo de mundo que explique a realidade. Essa situacdo
aponta para a importante realidade da auséncia generalizada de autoconsciéncia na maioria das
pessoas.

Harry Lee Poe® faz uma reflexdo sobre essa questao:

Todas as disciplinas da academia fazem suposi¢des enormes e prosseguem em
seu trabalho com pressuposi¢es ndo testadas e ndo desafiadas. Estamos
acostumados a isso. Suposi¢des e pressuposi¢des tém se tornado inseparavel
do tecido da vida que nem sequer percebemos os fios. Esses fios constroem a
visdo de mundo da cultura na qual vivemos. Eles sdo as cosias que “todo
mundo sabe” e que, portanto, ndo S80 testadas e estdo tdo profundamente
arraigadas (POE, 2004, p. 22, 23).

Nessa perspectiva, por sua prépria natureza, os curriculos baseados na Biblia desafiam
outros métodos de organizacdo de curriculos e levam a uma reorganizacdo do conteddo no
sistema educacional adventista. A base do ensino deve ser o fato de que nenhuma disciplina no
sistema educacional adventista deve ser apresentada como uma simples modificagédo de uma
abordagem utilizada em outros sistemas educacionais. Deve ser uma reorganizacao radical
dentro de uma moldura biblico-cristd (KNIGHT, 2012, p. 48).

A Figura 7 ilustra a responsabilidade do educador sob uma perspectiva biblico-crista.
Ele deve ajudar o aluno a ir além da histéria a fim de compreender o significado de suas ideias
para a vida diaria. O estudo em uma instituicdo cristd deve “ajudar os alunos a aprender a
‘pensar’ sobre as questdes da vida, identidade pessoal e proposito, presenca do bem e do mal,
justica e perdao, bonito e feio, sexualidade e sofrimento, pureza e culpa” (GRABILL, 1972, p.
21). O “pensar” aqui remente a um pensamento autdonomo e liberto da heteronomia, um conceito
criado por Kant para denominar a sujeicdo do individuo & vontade de terceiros ou de uma
coletividade. A educacdo deve primar por oferecer ferramentas para que o individuo exerca a

capacidade de julgamento, deducéo ou concepgao por si mesmo.

9? Presidente da Fé e Cultura Charles Colson na Union University em Jackson, Tennessee, e autor de varios livros.
E um descendente indireto da familia de Edgar Allan Poe e presidente da Fundagéo Poe.
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Figura 6. O papel contextual da perspectiva biblica
Fonte: Knight (2012, p. 49).

Como ja mencionado no Capitulo 1, entre o final do século X1X e o inicio do século XX
surgiram na Europa e em varios paises do continente americano movimentos de renovacao
pedagdgica, uma onda de reforma que muitos chamaram de retorno a verdadeira educacao.
Ellen White, autora da Filosofia de Educacdo Adventista, escreveu no século XIX: “a
verdadeira educagdo [...] é o desenvolvimento harmonioso das faculdades fisicas, intelectuais
e espirituais” (WHITE, 2003, p. 42).

Essa integralidade que “precisa ser restaurada” era uma énfase dada ao ensino do século
XIX na Europa e EUA que sofria influéncia da teoria que defende haver dois tipos de
propriedades: as materiais (0 corpo) e as imateriais (a mente). O entendimento dualista do ser
humano chegou a entender que as dimensdes materiais (0 corpo) e imateriais (a mente) se
colocam em uma relacdo de dependéncia, colocando a alma em uma posi¢do superior ao corpo
(DESCARTES, 1973, p. 54).

Essa forma de entender o ser humano nos remete a Antiguidade grega, em que Sdcrates
e Platdo entediam que a esséncia humana se encontrava na atividade racional e intelectual,
sendo o cultivo dessa dimensao responsavel por aproximar os seres humanos da divindade. A
dimensdo corporal ou sensivel é aguela que nos une aos animais, tratando-se da parte inferior,
que, por isso, devera ser dominada e contida.

Ja na Modernidade temos René Descartes, fildsofo francés que se torna conhecido como
o0 representante e pai do dualismo moderno. Para ele, 0 homem possui duas substancias, ou seja,
duas naturezas que o constituem. Trata-se de esséncias diferentes, independentes e, de alguma

maneira, opostas: res cogitans (a mente — coisa pensante) e res extensa (0 corpo — coisa
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extensa)®’. E a concepcao filosofica chamada de dualismo substancialista® (DESCARTES,
1973, p. 54).

Esses objetivos elencados estdo presentes nos manuais pedagogicas que circulam na
rede educacional adventista. Sao conhecidos e inseridos em livros didaticos da editora® que
fornece material pedagogico para a rede. Ao longo de mais de cem anos, esses pontos basilares
tém sido trazidos para a educacdo adventista.

2.4.5 A educacdo adventista e 0 método intuitivo no século XIX

Na segunda metade do século XIX, a questdo politica da educacdo publica presente nos
EUA e na Europa envolveu a discussdo sobre temas didatico-pedagdgicos do ensino primario.
A questdo era definir a finalidade da escola priméaria e buscar meios para universaliza-la
(SOUZA, 2000).

As grandes festas didaticas presentes nas Exposicdes Internacionais na segunda metade
do século XIX e inicio do século XX mostravam essa preocupacdo no Ocidente. E, neste
contexto, as ideias de renovacgédo do ensino e 0 modelo de escola graduada direcionado para a
escolarizacdo em massa tiveram grande aceitacdo, sendo adotados em inUmeros paises
desenvolvidos e em desenvolvimento.

O fendmeno de dmbito mundial foi alimentado pela circulagcdo de ideias e modelos
gerados nos paises ditos “civilizados na época. Os mais variados temas da organizagdo escolar
tornaram-se objeto de reflexdo politica e pedagodgica: métodos de ensino, ampliacdo dos
programas com a inclusdo de novas disciplinas, livros e manuais didaticos, classificacdo dos
alunos, distribuicdo dos contetdos e do emprego do tempo, mobiliario, materiais escolares,
certificados de estudos, arquitetura, formacao de professores, disciplina escolar (SOUZA, 2000,
p. 11).

A construcdo dos Estados-nacéo nos paises europeus e na América e a modernizacao
social tornaram-se os pilares sobre os quais se alicercaram os ideais e as politicas de inovacao

educacional no final do século XIX e inicio do século XX.

%1 Res cogitans (espirito): substancia pensante, imperfeita, finita e dependente. Res divina (Deus): substancia
eterna, perfeita, infinita, que pensa e é independente. Res extensa (matéria): substancia que ndo pensa, extensa,
imperfeita, finita e dependente (DESCARTES, 1973).

92 Essa teoria e suas influéncias na contemporaneidade serdo mais profundamente abordadas no capitulo 3.

93 Casa Publicadora Brasileira, editora dos adventistas do sétimo dia, em Tatuf, SP.



120

O método intuitivo surgiu na Alemanha no final do século XVIII pela iniciativa de
Basedow, Campe e, sobretudo de Pestalozzi®*, mesmo eles tendo diferentes bases de influéncia
para suas concepcGes do método intuitivo. Consistia na valorizacdo da intuicdo como
fundamento de todo o conhecimento, isto €, a compreensdo de que a aquisicdo dos
conhecimentos decorria dos sentidos e da observacéo.

Difundiu-se amplamente na Europa na segunda metade do século XIX, quando o
movimento de renovacdo pedagdgica entrou em sua fase ativa, tornando-se a nova tendéncia
norteadora do ensino, especialmente do primario.

No método intuitivo, a educacdo intelectual deriva da organizacdo das impressdes
sensoriais obtidas pela relacdo homem-natureza. Nesse processo, a selecdo das impressoes
recebidas da natureza transforma as representacdes confusas em conceitos precisos e claros. O
meio essencial da educacao intelectual é a intuicdo. Pelo entendimento de Pestalozzi, a intui¢éo
ndo estava limitada a simples viséo passiva dos objetos, mas incluia a atividade intelectual por
meio da qual eram criados 0s objetos.

Conforme Pestalozzi (1946, p. 15), “esse conhecimento pode ser manifestado de
maneira elementar pelo nimero, pela forma e pela palavra, que sdo produtos da inteligéncia
criados por intuicbes maduras e que devem ser considerados como meios para a progressiva
precisao de nossos conceitos”. A educagao pratica refere-se ao aprender trabalhando, fazendo.
Nesse ponto, Pestalozzi preocupou-se em relacionar conhecimentos e atividades préaticas.

A organizacdo da filosofia da educacdo adventista foi inspirada na concepc¢do de
educacdo de Ellen White, que ja em seu tempo se mostrou contra o tradicionalismo na educacéo.

Sobre esse tema, escreveu:

[...] em nossa obra educativa nao devemos seguir os métodos adotados em
nossas escolas antigas. Ha entre noés [adventistas] muito apego a velhos
costumes (WHITE, 2000, p. 533).

No século XXI, é muito provavel que White tecesse criticas severas as abordagens
educacionais em uso nas escolas adventistas, muitas vezes feitas de modismos, ndo alinhadas a

filosofia proposta pela rede educacional adventista.

% Joachim Heinrich Campe (1746-1818) Alemao — 1746 -1818) foi lexicdgrafo, linguista, pedagogo e editor
alemao. Johann Bernhard Basedow (1724 -1790) foi um reformador educacional, professor e escritor aleméo. Ele
fundou o Philanthropinum, uma escola progressista de curta duracdo, mas influente, em Dessau, e foi 0 autor de "
Elementarwerk ", um livro ilustrado popular para criancas. Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1827) foi um
pedagogista suico e educador pioneiro da reforma educacional. Ap6s a leitura do Emilio, de Rousseau, Pestalozzi
foi influenciado pelo movimento naturalista (Wikipedia).
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O discurso politico e educacional produzido nessa no século XIX estabeleceu relacdo
com as propostas de inovacdo metodologica e a difusdo do ideério liberal republicano,
destacando-se a utilizagdo das “licdes de coisas” ou método intuitivo como estratégia de
intervencdo na sala de aula, o locus especifico da instrucdo e da mudanca das praticas
pedagogicas, adequado a escola e ao projeto politico modernizador (HILSDORF, 1986). Essa
realidade exerceu forte influéncia no pensamento educacional da escritora da filosofia
adventista de educacéo.

Para Akers, que fez um estudo sobre a literatura educacional daqueles anos, as
expressoes “reforma educacional” e “verdadeira educagdo” (AKERS, 1989, p. 8) eram entdo
amplamente empregadas por “editores e oradores famosos do circuito de Chautauqua® que
achavam populares a dendncia e a impraticabilidade do curriculo classico. O bem firmado
sistema educacional da época, tdo resistente a qualquer tipo de mudanca, era alvo especial de
oradores e escritores” (AKERS, 1989, p. 8).

White desenvolveu uma filosofia que se transformou em um método carateristico de

uma educacao para a autonomia.

Quando os alunos ingressarem na escola para educar-se, os professores devem
procurar rodea-los de objetos do mais agradavel e interessante caréater, a fim
de que a mente ndo se restrinja ao monoétono estudo dos livros (WHITE, 1996,
p. 312).

Essas ideias no século XIX buscavam quebrar paradigmas tradicionais na educacéo
ocidental; estavam em consonancia com o que pensavam outros educadores estadunidenses de
entdo. Desde os séculos XVII e XVIII, tomou impulso uma reacdo contra 0 ensino

excessivamente livresco que era entdo praticado. Como ressalta Knight,

[...] John Locke (1632-1714) [...] afirmava que o conhecimento se obtinha
mediante experiéncias sensoriais e ndo por ideias inatas; Jean Jacques
Rousseau (1712-1779) [...] desenvolveu uma educacdo altamente préatica e
quase destituida de livros para o seu imaginario mas influente Emilio; e
Johann Heinrich Pestalozzi (1746-1844) [...] advogava uma pedagogia
mediante o uso de li¢cGes concretas (1983, p. 5).

Knight continua acrescentando que na realidade norte-americana na qual Ellen White

trabalhava e escrevia, essas ideias eram defendidas e encontravam-se nos textos de Benjamim

% Conhecido como Movimento Chautauqua, iniciou-se em 1874 com a criacéo da escola normal na regido do Lago
Chautauqua, no oeste do estado de Nova York, sob a gestdo da Igreja Metodista.
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Franklin (1706-1790), Thomas Jefferson (1743-1826), Horace Mann (1796-1859) e o0s
fundadores da Oberlin College, na década de 1930 (KNIGHT, 1983, p. 6).

2.5 Educar para o cuidar da saude e higiene

Temas sobre saude e cuidados com a higiene pessoal passam a ser temas de palestras no
contexto whiteano. Novos entendimentos sobre o corpo humano estavam surgindo advindos do
desenvolvimento da ciéncia moderna. Nesse contexto ainda existiam duas linhas de pensamento
sobre alguns tratamentos. Uma delas acreditava que “0 sangue em excesso causava inflamagéo
e febre, fazia sangria, gota apds gota; geralmente a temperatura do paciente baixava. Com
frequéncia, baixava demais” (SCHAEFER, 1997, p. 108).

A outra linha de salde usava o tratamento dos doentes com drogas. Os que assim
procediam usavam nitrato de prata, 6pio, heroina, acido e outras drogas potentes. Os médicos
dessa linha acreditavam que enquanto o corpo vencia o efeito da droga, automaticamente
venceria as causas das doencas originais. “Se as doencgas provassem fatais [...] 0 infortunio era
atribuido as circunstancias de os remédios ndo terem sido suficientemente ativos, ou de 0s
médicos ndo terem sido chamados em tempo habil” (SCHAEFER, 1997, p. 109).

Esse contexto era critico, a ponto de o Dr. Oliver Holmes, professor de anatomia da
Universidade de Harvard, escrever em 1860 que: “se toda a matéria médica empregada
atualmente pudesse ser lancada no fundo do mar, seria bem melhor para a humanidade, embora
bem pior para os peixes” (DOUGLASS, 2001, p. 279).

O que se conhece hoje como fatores de salde ndo eram conhecidos no periodo e por
Ellen White; certos vegetais eram considerados venenosos®; o ar noturno, perigoso, € com isso
era comum a orientacdo para que se mantivessem os quartos fechados, sem ventilagdo; a luz
solar era evitada por ser considerada prejudicial a satde; as roupas femininas, que eram longas,
varriam o chéo, carregando sujeiras; o banho era semanal no verdo e mensal no inverno.
Schaeffer (1997, p. 116-118) também relata que “em 1992, o cidaddo americano vivia, em
média 75,7 anos. Mas em 1850, a média era de 39,4 anos”.

A questao da “reforma de saude” ¢ um brago forte da Igreja Adventista do Sétimo dia e

esta relacionada aos escritos de Ellen White e suas orientagdes a partir de 1848, que motivariam

% <0 coronel Robert Johnson, da Nova Inglaterra, desafiou seu médico e comeu trés tomates, em publico. As
pessoas que o assistiam pensavam que ele estava se suicidando” (SCHAEFER, 1997, p. 116).
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novos projetos para a lIgreja, inclusive a inser¢cdo do tema na educagéo das novas geracoes
(DOUGLASS, 2001).

As primeiras declaragdes sobre o cuidado com a salide no meio adventista estavam
centralizadas, na maioria das vezes, na questdo do fumo. As enfaticas orientaces para 0 seu
abandono estavam amparadas nas questfes do maleficio a salde, ao efeito pernicioso para a
moral e ao desperdicio econébmico. A oposicdo ao fumo ndo era algo novo, como ja
mencionado. Muitas vozes se levantaram contra sua pratica nos séculos anteriores, e essa
também foi uma forte bandeira dos lideres da reforma de saude dos anos de 1830.

A partir de 1853, Ellen White passa escrever sobre a importancia do asseio: higiene
pessoal e da comunidade em geral, destacando também a importancia de se controlar o apetite,
evitando alimentos gordurosos. Sua orientacao era que 0s crentes comessem menos comida rica
em gordura, e menos variedades, e mais comida integral (DOUGLASS, 2001).

Um novo avango na questdo do conhecimento de saude em White vai acontecer no ano

de 1863. No inicio desse ano, o pais enfrentou uma forte epidemia de difteria, que

varreu a nacdo em tempo de guerra, causando grande perda de vidas entre as
criangas. Os médicos ndo entendiam nem a causa, nem qualquer tratamento
eficaz, apesar de a maioria indicar tratamento com drogas (REID, 1982, p.
100).

Dois filhos de Ellen White contrairam a doenca e os pais decidiram tratar as criancas
com o método hidroterapico, muito usado na Europa e Estados Unidos. Ellen e seu marido,
Tiago White, leram sobre o método em artigos de jornais e aplicaram nos filhos banhos quentes,
compressa fria e nenhuma droga. O resultado se mostrou positivo, trazendo a recuperacéo as
criangas.

Ainda em 1863, Ellen White avanca nas orienta¢fes sobre sadde. Douglass (2001, p.

283-284) resume dessa forma:

e 0S gque ndo controlam o apetite alimentar sdo culpados de intemperanca;

e acarne de porco ndo deve ser comida em nenhuma circunstancia;

e 0 fumo, em qualquer forma, é um veneno lento;

e aestrita limpeza do corpo e da casa e seus arredores é importante;

e asemelhanca do fumo, o ché e o café sdo venenos lentos;

e comer entre as refeigdes prejudica o estbmago e o processo digestivo;

e deve-se estabelecer horario adequado entre as refei¢ces, dando ao estdmago tempo

para descansar;
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e se houver uma terceira refeicdo essa deve ser leve e muitas horas antes de dormir;

e a agua pura deve ser usada abundantemente na conservacdo da saude e cura das
doencgas;

e somente a natureza tem poder de cura;

e 0s pais transmitem as criancas suas debilidades, as influéncias pré-natais sdo
enormes;

e Deus é, com demasiada frequéncia, acusado de mortes provocadas pela violacao das

leis da natureza.

Todos esses conselhos sdo reconhecidos nos tempos atuais como validos pelos
adventistas do sétimo dia, mesmo que exista um afastamento dessas orientacfes pela forte
influéncia de um estilo de vida moderno e cosmopolita®”. No curriculo escolar tem-se sentido a
dificuldade de organizar esses conselhos em saberes praticos, pois as escolas sofrem pressao
para incluirem outros contetdos que as tornem competitivas.

No ano de 1864, a familia White visitou a clinica Our home, do Jackson, em Dansville,
Nova York. Depois de trés semanas de terapia com &gua, na clinica, Ellen White disse que o
tratamento era excelente e que estava satisfeita com a filosofia de satde da clinica de um modo
geral, porque envolvia tratamento naturais, e ndo medicamentos convencionais. O tratamento
foi aprovado pelo casal, que sonhou com uma instituicdo como essa em Michigan, onde 0s
muitos doentes da Igreja pudessem ser tratados.

As propostas de saude de parte dos reformadores sociais nos Estados Unidos no século
XIX eram conhecidas como modelos sociais, por ndo estarem ainda respaldadas pelas pesquisas
cientificas; e a proposta de saude desenvolvida pelos adventistas do sétimo dia estava entre elas.

Hoje, boa parte dessas propostas ja estd comprovada pela ciéncia.

2.5.1. Os oitos remédios da natureza

Ellen White (2008, p. 198) entendia que as questdes fisioldgicas de salde e higiene

deviam fazer parte do processo educacional. Para ela, as criancas deveriam aprender “os

% Aqui o sentido é de alguém que sofreu a influéncia de uma cultura que néo € a sua de origem.
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rudimentos da fisiologia e higiene por meio de licdes faceis e simples”. Esse processo, em seus
escritos, deve ser iniciado em casa pela familia e ter continuidade na escola. E, a medida que as
criancas vao amadurecendo, devem continuar a receber orientacdes nesse sentido até estarem
habilitadas a “cuidar da casa em que vivem”®,

Em seu livro Conselhos sobre o regime alimentar, a autora sublinha com clareza a
intima conexdo existente entre os alimentos que ingerimos e 0 nosso bem-estar fisico. Suas
afirmagdes, embora formuladas em um tempo de “ignorancia”, sdo hoje plenamente
confirmadas pela ciéncia (WHITE, 2007).

Sobre a dieta alimentar que deve ser considerada a mais conveniente para 0 corpo

humano, White escreveu

Cereais, frutas, nozes e verduras constituem o regime dietético escolhido pelo
nosso Criador. Estes alimentos, preparados de maneira mais simples e natural
possivel, sdo 0s mais saudaveis e nutritivos. Proporcionam uma forga, uma
resisténcia e vigor intelectual, que ndo sdo promovidos por uma alimentacao
mais complexa e estimulante (WHITE, 1997, p. 81).

No livro Ciéncia do bom viver, White (2007, p. 127) propGe, de forma didéatica, 0s
remédios para a salde do corpo humano em sua integralidade que devem estar presentes nos
curriculos escolares em todos os niveis da formacdo das novas geracfes. Mais conhecidos como
0s oito remédios da natureza: “Ar puro, luz solar, abstinéncia, repouso, exercicio, regime

conveniente, uso de agua e confianca no poder divino — eis os verdadeiros remédios”.

2.6 Consideracoes

O curriculo em um sistema educacional adventista deve, portanto, estabelecer um
equilibrio integrado que facilite a restauragdo. Ele ndo pode simplesmente focar o
desenvolvimento mental ou o preparo para a carreira profissional. Ele tem o compromisso de
desenvolver o ser humano em todos 0s aspectos: fisicos, sociais, espirituais e vocacionais, bem
como suprir as necessidades mentais de cada estudante. Knight entende que a falta de um

curriculo equilibrado gerou uma educacao equivocada.

% O nosso corpo é o primeiro ambiente que devemos conhecer e cuidar, segundo a pensadora.
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Infelizmente, a educacdo tradicional focaliza quase exclusivamente a mente.
O idealismo grego preparou o palco para mais de dois milénios de educagéo
equivocada que ignorou ou desvalorizou o desenvolvimento fisico e
preparagdo para uma vocagdo Util (KNIGHT, 2012, p. 51).

Aquilo que afeta uma parte da pessoa afeta o todo. Os individuos séo unidades holisticas,
e o curriculo do SEA busca atender a essas necessidades para garantir que alcancem a
completude e atuem com eficiéncia maxima. White falou sobre a falta de equilibrio na

educacéo:

No &vido esforgo para alcangar uma cultura intelectual, tem-se negligenciado
tanto o preparo fisico quanto a educacdo moral. Muitos jovens saem das
instituicdes de ensino com a moral degradada e as faculdades fisicas
debilitadas, sem nenhum conhecimento da vida pratica e pouca forga para
cumprir os seus deveres (WHITE, 19964, p. 21).

Em White, os aspectos praticos da vida eram importantes para o senso de equilibrio
educacional. Assim, ela escreveu que “para sua propria saude fisica e bem moral, as criangas
devem ser ensinadas a trabalhar, mesmo que a necessidade ndo o requeira” (WHITE, 1996a, p.
21).

O equilibrio é tdo importante quanto os aspectos informais ou
extracurriculares do curriculo escolar. Isso inclui uma multiplicidade de
estruturas e atividades tais como clubes, grupos musicais, atletismo,
experiéncias de trabalho, publicacfes escolares etc. Essas estruturas e
atividades devem estar em harmonia com o proposito da instituicdo e
integradas com a mensagem cristd, tal como é o curriculo formal, para

assegurar que a escola ndo passe uma mensagem contraditdria a seus alunos,
apoiadores e observadores (KNIGHT, 2012, p. 51).

Nesse capitulo, apresentou-se a proposta da Filosofia de Educacdo Adventista
construida no século XIX em sua matriz como um “antidoto”, alternativa, aos efeitos ja sentidos
como devastadores do capital e da racionaliza¢do extrema, para a condi¢cdo humana nos EUA e
na Europa.

Apo6s mais de um século de SEA, sendo colocado em pratica em um contexto mais
completo, o que realmente pode ser destacado e vitalizado da Filosofia de Educacdo Adventista
(FEA)?

Esse serd o grande tema do capitulo 3, buscando narrar o contexto atual e, a partir dai,
permitir que a pesquisa aponte as concepcdes da FEA de maior relevancia para o0 momento,

como forma de manter o SEA vivo, Util e relevante para a sociedade brasileira.
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3. O CONTEXTO ATUAL - PERMANECER DESAFIOS E
PERSPECTIVAS

“Uma educagdo que falha ao considerar as questoes
fundamentais da existéncia humana-perguntas sobre o
sentido da vida e da natureza da verdade, bondade,
beleza, e justica, as quais a filosofia esta relacionada

— € um tipo de educa¢do muito inadequada.”
(Harold Titus)

“Ha uma contradi¢do patente entre a experiéncia de
nossa propria vida — infancia, juventude e velhice
passadas tranquilamente e sem maiores aventuras — e
os fatos do século XX... os terriveis acontecimentos por
que passou a humanidade.”

(Jalio Caro Baroja, antropologo, Espanha).

Sinopse do capitulo

Esse capitulo pode ser considerado a esséncia da pesquisa, pois devera responder ao
problema de pesquisa, pelo qual se busca entender a relevancia da Filosofia de Educacéo

Adventista (biblico-cristd) na atualidade.

3.1 A concepcdo unitaria do ser humano

O conceito cristao de pessoa permite propor uma identidade ao ser humano, visto como
principal ator do processo relacional e das questfes subjacentes aos relacionamentos a que é
desfiado a construir: em relacdo a si mesmo; em relagc&o aos demais seres humanos e a sociedade
de forma mais abrangente; em relag&o a criagdo na perspectiva criada por Deus; e em relacéo
ao proprio Deus.

Pode-se entender que o conceito judaico-cristao de pessoa apresenta o ser humano como
um ser relacional e Unico.

O pensamento hebraico é predominantemente sintético e global. Embora reconheca no
ser humano varias dimensdes, estas sdo consideradas dentro de uma unidade béasica. Parece
certo que a tradicdo semita sempre teve como pressuposto antropoldgico, seguramente pré-

filoséfico, a unidade fundamental do ser humano.
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Uma andlise dos conceitos antropoldgicos mais importantes mostra que a lingua
hebraica ndo separa as funcdes espirituais das funcBes vitais do corpo, de modo que nédo é
possivel uma diferenciacdo essencial entre atividades do corpo e atividades da alma, ou entre
corpo e alma (GARCIA RUBIO, 1989).

O termo mais importante para a antropologia veterotestamentaria é leb, traduzido em
portugués por ‘coracao’. Ultrapassando a significa¢do anatomica e fisiologica, indicam-se com
o0 termo leb os sentimentos (1Sm 16:7b; J6 12:3) e as emog¢6es humanas (1Sm 2:1; Sl 13, 6:28,
7); a ele sdo atribuidos os desejos do ser humano, suas aspiracoes e anseios concretos. Contudo,
0 mais proprio do termo leb é a referéncia as fungdes racionais, tais como a compreensdo da
realidade, o saber, a inteligéncia, a sede da memoria e da reflexdo, a capacidade de julgar e de
se orientar na vida convenientemente; ou seja, 0 termo leb significa o que nés denominamos
‘razdo’. Da mesma maneira que nefesh, basar e rdiah, também leb designa o ser humano inteiro
(GARCIA RUBIO, 1989).

Com cada um destes termos centrais da antropologia veterotestamentaria designa-se
sempre 0 ser humano inteiro, ndo uma dimensdo apenas de sua realidade de vida (SATTLER,
SCHNEIDER, 2000). Nao apontam para uma divisdo no ser humano, tal como apresentada nos
esquemas dualistas neoplaténicos. O israelita, certamente numa perspectiva pré-filoséfica,
concebe o ser humano como uma unidade, como um todo vital, embora reconhecendo nele uma
pluralidade de funcdes e aspectos.

A unidade € tdo forte que o israelita ndo distingue atividades sensiveis que dependeriam
s0 do corpo de outras atividades referidas somente a alma. Por isso nefesh, basar, rlah e leb
apontam tanto para aspectos do ser humano quanto para o ser humano considerado um todo
(GARCIA RUBIO, 1989).

No seu conjunto, também o Novo Testamento mantém-se fiel a visdo unitéaria do ser
humano, entendido como totalidade indivisivel. Os termos gregos psyché, pnéuma, sarx, soma
e kardia podem significar tanto um aspecto do homem quanto o homem completo; seguramente
nédo apontam para um dualismo alma-corpo, proprio do pensamento grego. Por isso € importante
conhecer o significado de cada um destes termos. Psyché é a versdo em lingua grega do hebraico
nefesh. E empregado para expressar a vida fisica individual dos homens e dos animais, vida que
se pode dar (WENIN, 2006).

Os termos psyché, pnéuma, sarx, soma e kardia, assim como sdo usados pelo Novo
Testamento, levam-nos a mesma conclusdo de que a analise dos termos correspondentes
hebraicos utilizados no Antigo Testamento indica o ser humano como um todo. Estamos

distantes da dicotomia alma-corpo, propria da cultura grega. Os cristdos das comunidades
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primitivas estavam, pois, enraizados na compreensdo pré-filoséfica de ser humano, prépria da
tradicdo semita hebraica (GARCIA RUBIO, 1989).

Garcia Rubio (1989) diz ser preciso sempre enfatizar que o ser humano é uma realidade
Unica, um Unico ser pessoal, um Unico sujeito. Tanto a dimenséo espiritual quanto a corpdrea
designam a realidade e o ser total do ser humano. Alma e corpo ndo sdo dois entes que se
sobrepdem; antes, devem ser considerados dois principios fundamentais da estrutura ontologica

unitaria que € o ser humano.

3.2 Do unitéario ao dualismo

As pesquisas bibliogréaficas identificam que a visdo unitaria na compreensdo do ser
humano era propria da cultura semita e biblica, especialmente das escolas rabinicas do
judaismo. Com a aproximacdo da religido cristd e a cultura greco-romana, realiza-se uma
mudanca na visdo do homem acerca de si mesmo (AGOSTINI, 2018).

O que se V&, ainda na Antiguidade, é o afastamento do cristianismo da antropologia
unitéria, passando a “utilizar o instrumental 16gico da filosofia helenista, assumindo categorias
dualistas na abordagem do ser humano”. A educagio cristd e a compreensdo do homem e sua

moral sofrem um forte impacto,

sobretudo na forma como passam a tratar o corpo e a prépria sexualidade. 1sso
representa o cultivo de uma visdo preponderantemente positiva em relacdo ao
espiritual, a alma, ao divino, ao religioso e a propria Igreja. Inversamente,
investe-se em uma Vvisdo negativa no tocante as realidades humanas, terrenas,
materiais, incluindo o corpo e suas manifestacbes, bem como a prépria
sexualidade (AGOSTINI, 2018, p. 72).

Agostini considera que o entendimento dualista, ao atravessar a pedagogia tradicional,

exerce forte influéncia na educacéo crista. Segundo ele,

0 catolicismo mostra-se permeavel ao dualismo em diversas correntes de
educacdo. Encontra-se um cendrio no qual a natureza humana, compreendida
enquanto corrupcado e suscetivel as mas inclinagdes, necessita de disciplina,
em um dominio do espirito sobre o corpo, ja que este é o lugar de toda sorte
de vicios e de pecados. Resulta que, para isso, a educagdo ocupa um lugar de
destaque, cabendo-lhe moldar os espiritos, disciplinar a vontade, em um
dominio sobre os instintos presentes na natureza humana decaida
(AGOSTINI, 2018, p. 71-72).
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A compressdo dualista passa a gerar uma falta de afinidades: com o corpo, com a
matéria. O ndo conhecimento, o ndo entendimento de si mesmo como ser integral, unitério,
passa a marcar o estilo de vida do homem agora dualista.

Jaeger (1956, p. 46) nos orienta que “a passagem da visdo unitaria para a dualista toma
corpo na sintese que se realiza com o encontro entre a religido crista e a cultura greco-romana.
Entende-se que ocorre uma fusdo entre a filosofia grega, o espirito latino e a teologia judaico-
cristd (GROUSSET, 1957).

O nivel ontoldgico torna-se a base da reflexdo sobre o0 homem, deixando para trés a
abordagem metafisica e unitaria, ndo mais escapando a necessidade de categorizé-lo
onticamente de modo dualista (DUSSEL, 1974, p. 24).

Esse dualismo, mesmo que creditado a E’Iatéo, tem origens muito anteriores,
as quais remontam a Pérsia Antiga, & India e a propria Grécia Antiga. Na
Grécia Antiga, ele é encontrado no orfismo (séculos VI ao V a.C.) e nos
pitagéricos (movimento fundado por Pitdgoras de Samos no final do século
VI a.C.). Dos Persas, tem-se, sobretudo, a influéncia do manigueismo
(fundado por Mani, no século 111 a.C.), para quem o mundo é dividido de
maneira simplista em dois, 0 Bem e o Mal. A India Antiga dividia-se entre
visdes dualistas e ndo dualistas; uma de suas seis escolas, a Samkhya, continha
(e contém) uma exposicao tedrica fortemente dualista, fundada na distincao
da mente e da matéria (AGOSTINI, 2018).

Quando a Igreja primitiva comeca a elaborar sua teologia, por estar inserida em um
contexto cultural greco-romano, também tem inicio um processo de encontro entre 0s
pensamentos neotestamentario e platdnico.

Essa visao dualista passa a ocupar espaco nos circulos académicos e vai até os ambientes
eclesiais e cristdos, influenciando a forma como principalmente a Igreja Catolica Apostolica
Romana vai passar a compreender a relagdo entre a alma e o corpo. As consequéncias préaticas
sdo grandes e profundas, pois o olhar passa a ser positivo em relacdo a alma e negativa em
relacdo ao corpo.

Na Historia da Filosofia, as questfes relacionadas a existéncia humana séo de grande
importancia, e de forma particular o entendimento das dimensdes constitutivas da pessoa
humana: o corpo e a alma. Observando as diversas concepgdes do homem no decorrer da
historia, da ldade Antiga a Idade Contemporanea, percebe-se que muitos ao longo do tempo
tentaram definir corpo e alma. Um momento que marca o rompimento da concepgao unitaria
desses conceitos, sobretudo da psyché, foi o pensamento socratico-platénico, que deu os

matizes que perduram até hoje.
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A visdo de corpo e mente encontrada na Grécia Antiga sofreu grande influéncia do
pensamento filosdéfico do século V a.C. Contudo, em um periodo anterior — entre 1200 e 800
a.C. — 0s antigos gregos ja apresentavam algumas consideracGes sobre o assunto. As obras de
Homero séo a principal referéncia sobre o pensamento grego desse periodo (REALE, 2002).

Homero é considerado o primeiro grande poeta grego. A ele sdo atribuidas as obras
Iliada e Odisseia; aceita-se a composi¢do como pertencente a segunda metade do século VIII
a.C. Estas duas obras narram, em versos, as batalhas de Troia e seus eventos associados
(DEMETRIQS, 2001).

“A anatomia presente nos textos homéricos ¢ extremamente semelhante aquela
encontrada em outras civilizagdes antigas e deriva principalmente da observacdo ou da
realizacao de sacrificios” (DEMETRIOS, 2001, p. 132). Crivellato e Ribatti (2007) e Demetrios
(2001) afirmam que, embora os gregos conhecessem 0s principais 6rgaos do corpo humano,
eles tinham pouco conhecimento sobre sua parte funcional, com exce¢do de algumas
carateristicas mais elementares. Dessa forma, o conhecimento anatémico e fisioldgico dessa
época era extremamente limitado.

O entendimento de um corpo, como entendemos hoje, esta ausente nos poemas épicos.
Na Grécia Homeérica, o corpo era visto como um aglomerado de membros, representados no
ritmo dos seus movimentos, bem como na forca de sua musculatura (VERNANT, 2008). Dessa
forma, em Homero, o corpo ndo é representado por um termo unitério; pelo contrério, faz-se

uso de uma multiplicidade de termos e representacdes para falar do corpo (REALE, 2002).

Assim, 0 homem homérico empregava o0s termos guya ou gyia (se referindo
aos membros do corpo em movimento) e melea (se referindo aos membros
dotados de forca muscular). Era também empregada a palavra demas para
designar a estrutura, o tamanho e a semelhanca (SNELL, 2001, p. 42).

Em Homero néo e feita uma distin¢do entre a estrutura dos 6rgdos da mente e a atividade
ou funcgéo desses orgaos (CRIVELLATO; RIBATTI, 2007). Segundo esses autores, um termo
pode se referir tanto a um 6rgdo como ao ato em si associado a tal 6rgao.

A influéncia grega na Antiguidade ocidental sobre a concepgéo corpo/alma produz um
afastamento desse entendimento judaico-cristdo oriental. Na Antiguidade grega classica,
Socrates e Platdo entendiam que a esséncia do ser humano estava na atividade racional e
intelectual, sendo o cultivo dessa dimenséo responsavel por aproxima-lo da divindade.

Em contrapartida, a dimensdo corporal ou sensivel seria aquela em que nos

assemelhariamos aos animais, tratando-se da parte inferior, que, por isso, deveria ser dominada
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e contida. O homem virtuoso seria aquele que possuiria a capacidade de dominar as paixoes
cegas, por meio de uma atividade racional, o que o tornaria livre.

Desse modo, para Sécrates a morte era algo bem-vindo, pois significava a libertacdo da
alma do corpo; para Platdo, o corpo e a sensibilidade significavam um empecilho para o acesso
ao conhecimento verdadeiro e para o acesso ao “Bem”. O mundo sensivel ndo passava de mera
cdpia do mundo verdadeiro, tomado como uma dimenséo inteligivel captavel pela alma.

Em Fédon, de Platdo, um dos temas de maior relevancia nele abordado é a dualidade
corpo/alma. Ali é feita a narrativa da morte de Socrates que, mesmo estando prestes a ser
executado, mostra-se feliz. Seus discipulos ndo entendem tal felicidade, entdo Socrates, para
explicar sua felicidade, expde que s6 com a morte poderia abracar o objeto de seu desejo, a
verdade, pois quando a alma se separa do corpo é que se pode chegar a plenitude do
conhecimento (PLATAO, 2020).

Platdo manifesta um discurso que anuncia o cuidado com a alma, por considera-la a
fonte do saber e da virtude e até mesmo do proprio “eu” do homem. A valorizacdo da alma é
essencial para Platdo que, em alguns didlogos, sobretudo no Fédon, apresenta todos o0s
obstaculos que podem atrapalha-la, chegando a chamar a atencdo para que se tenha cuidado
com 0 corpo que, por vezes, pode ser um obstaculo para a alma que busca a verdade. O
argumento sobre o qual Platdo se fundamenta para dizer que o corpo pode ser um obstaculo a
alma estd relacionado, sobretudo, com a atividade da percepcdo sensivel (aisthesis),
competéncia dos sentidos corpéreos, que fornece dados que podem induzir 0 homem ao erro
guando tomados como verdadeiros (SANTOS, 2004).

3.3 A dualidade no cristianismo

O entendimento cristdo do homem foi constituido dentro do horizonte do pensamento
hebraico e evoluiu homogeneamente no inicio do cristianismo. Deixando distante o
cristianismo originario, a linguagem foi alterada, a interpretacéo e expressao caindo, assim, em
um dualismo aparentemente brando.

Os cristéos estavam presentes em diferentes culturas e foram forgados a se expressar em
diferentes idiomas e com instrumentos l6gicos e ontoldgicos ou metafisicos diversos (como o

da teologia palestina, do judaismo apocaliptico, da filosofia grega).
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Eles expressaram, no entanto, a mesma experiéncia abrangente que progrediu por meio

da crescente reflexdo, tematizagéo e tecnicidade.

Havia sintese e até sincretismo ou ecletismo no nivel das objetificacdes — isto
é, da linguagem ou expressao légica —, mas ndo sincretismo no nivel das
categorias metafisicas ou fundamento abrangente, que originalmente
constituiam 0 mundo ou o entendimento cristdo do homem. Por outro lado, a
chamada "filosofia" helénica estd muito distante do que é entendido hoje por
essa palavra. O estoicismo ou neoplatonismo do tipo plotiniano sdo ontologias
parcialmente teoldgicas, com uma estrutura mitica a priori (DUSSEL, 1974,
p. 49; traducdo nossa)®.

Esse sincretismo, segundo Dussel, ndo chega no nivel das categorias metafisicas que
afetam a compreensdo de homem do cristianismo. As estruturas fundamentais da compreenséo
pré-filosofica sobre o mundo e o ser dos hebreus eram as mesmas dos cristdos. Mas o
entendimento dos cristdos difere por uma maior firmeza em seu entendimento antropoldgico,
que pode ser explicado pela cristologia que sempre servira como ponto de partida para a
antropologia crista. A doutrina do Messias — sua estrutura antropolégica e seu papel na histéria
— permitira que o cristianismo constitua a originalidade de sua compreensdo do homem para
guiar varias culturas nos Gltimos dois milénios.

O momento é “critico, ja que se produziu a passagem de um instrumental 16gico e
teolégico de tipo judaico para um instrumental, de tipo helenista” (DUSSEL, 1974, p. 61;
traducdo nossa)™®.

O Novo Testamento é escrito em grego. Agora € 0 mesmo pensamento cristdo que usara
as “armas légicas” do pensamento helénico, com tudo o que isso envolve. Um erro fundamental
sera confundir instrumento interpretativo, categérico, expressivo de pensamento, com a base
do pensamento; confundir instrumentos légicos com o mesmo entendimento do mundo, com o
ethos cristdo. Dois mundos radicalmente diferentes, 0s gregos-romanos se enfrentaram pela

primeira vez: o cristdo e indo-europeu com um aspecto helénico-latino.

Na histéria universal das culturas, é dificil pensar em um momento mais
crucial. E um diélogo para a morte de dois gigantes. Um dos dois mundos,
uma das duas fundacGes ird agonizar, morrer, mas nao a civilizacao

9 “Hubo sintesis y aun sincretismo o eclecticismo en el nivel de las objetivaciones —es decir, de la lengua o
expresion ldgica—, pero no sincretismo al nivel de las categorias metafisicas o fundamento comprensivo, que
constituyen originariamente el mundo o la comprension cristiana del hombre. Por otra parte, la llamada "filosofia"
helénica estd muy lejos de ser lo que hoy se entiende por tal palabra. El estoicismo o neoplatonismo de tipo
plotiniano son en parte ontologias teoldgicas, con una estructura a priori mitica.”

100 «[,. ] critico, ya que se produjo el pasaje de un instrumental l6gico y teoldgico de tipo judio, a un instrumental
de tipo helenista.”
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mediterrnea que € apenas a roupa instrumental da cultura romana ou do
futuro cristianismo (DUSSEL, 1974, p. 61, 62; tradugdo nossa)*®*.

O confronto entre a compreensdo cristd e helénica exigiu que a primeira usasse 0S
instrumentos l6gicos da segundo e o trabalho comegou com uma demolicdo das bases de
fundacdo, ou seja, o nucleo de valores ou entendimentos do mundo do império greco-romano.
Mas esse passo ndo foi dado nem por Jesus Cristo, nem pela comunidade primitiva, nem pelo
movimento judaico-cristdo. Quem iniciou esse movimento de abertura foram os pensadores
cristdos que mais tarde se chamaram de apologistas®?, que pretendiam demonstrar aos gregos,
com seu proprio sistema légico, a racionalidade do cristianismo, sua coeréncia, buscando com
isso destruir os desafios colocados anteriormente.

Eles eram fildsofos a sua maneira que enfrentavam os filésofos gregos de seu tempo,
que também exercitaram uma filosofia tingida com teologia e até teosofia. Este movimento de
apologistas produziu seus principais trabalhos entre 120 e 180 d.C. Esse legado se trata de uma
documentagdo Unica na historia do “confronto” no nivel do nucleo ético-mitico da cultura
greco-romana e do cristianismo. Unico, de fato, porque uma vez produzido nunca mais, talvez
até o0 nosso tempo, as posicGes foram tdo claramente definidas, vividas e exercitadas nos

comportamentos humanos que determinam “mundos” tao diferentes (DUSSEL, 1974, p. 62).

Alias, também ndo se deve dizer que a alma é imortal (athanaton), porque se
for imortal, é claro que tem que inascivel (agénetos). — No entanto, disse eu,
alguns a consideram inascivel e imortal, os chamados platdnicos.

Ha& muito tempo, homens mais velhos do que todos aqueles que séo tidos por
fildsofos [...] sdo os chamados profetas [...] cheios do Espirito Santo, sé
disseram o que viram e ouviram [...] porque nunca compuseram seus discursos
com demonstracdo (tods logous) [...] e, refletindo comigo mesmo sobre o
raciocinio do ancido, descobri que essa é a unica filosofia (filosofian) segura
e proveitosa.

[...] E se vocés tiverem esbarrado em alguns que se dizem cristdos e nao
confessam isso, mas se atrevem a blasfemar contra o Deus de Abrado, Isaque
e Jaco, e dizem que ndo ha ressurreicdo dos mortos (nekrén anastasin), mas
que no momento da morte, suas almas sdo recebidas no céu, nao os
considerem cristdos (Justin, filésofo cristdo da Palestina, viveu entre 100 e
167 d.C.1% (DUSSEL, 1974, p. 70; traducéo nossa).

101 «En la historia universal de las culturas dificil es pensar un momento mas crucial. Se trata de un dialogo a
muerte de dos gigantes. Uno de los dos mundos, uno de los dos fundamentos agonizara, morira, no asi la
civilizacion mediterranea que es solo el ropaje instrumental de la cultura romana o de la cristiandad futura.”

102 Apologista: defensores, propugnadores.

108 “Tampoco, por cierto, hay que decir que sea el alma inmortal (athanaton), pues si es inmortal claro es que tiene
que ser increada (agénetos). —Sin embargo —dije yo—, por increada e inmortal la tienen algunos, los llamados
platonicos. Existieron hace mucho tiempo unos hombres mas antiguos que todos los tenidos por filésofos [...] son
los que se llaman profetas [...] llenos del Espiritu Santo, solo dijeron lo que vieron y oyeron [...] porque no
compusieron jamas sus discursos con demostracion (todis l6gous) [...] y reflexionando conmigo mismo sobre los
razonamientos del anciano, hallé que ésta es la Unica filosofia (filosofian) segura y provechosa. [...] y si vosotros
habéis tropezado con algunos que se llaman cristianos y no confiesan esto, sino que se atreven a blasfemar del



135

Nas palavras de Justino, observe-se que a mortalidade da alma é aceita, e sua
incapacidade de conhecer a Deus com seus dons naturais. Justino simpatiza com Abrado e com
a doutrina hebraica da ressurrei¢do, mas ndo da imortalidade da alma grega. Néo diz que ha
uma ressurreicéo dos corpos, que indicaria certo dualismo e permitiria imortalidade paralela da
alma, mas afirma a ressurreicdo do homem total (“dos mortos™). Nesta antropologia, a alma
sozinha n&o poderia possuir a felicidade eterna, porque néo era mais algo do composto humano

e mortal para Justino.

Teofilo, ao comentar o texto de Génesis 1:26 (38), apresenta-nos um Adao
imperfeito. Para Tedfilo, o corpo de Adao foi constituido do p6 da terra, no
qual Deus soprou vida, dando-lhe uma alma vivente, mas, e isso é essencial,
ele Ihe deu possibilidades de desenvolvimento posterior.

E Deus o transferiu da terra da qual ele havia sido criado para o jardim, dando-
Ihe a oportunidade de avangar, para que, crescendo e chegando a ser perfeito
e até declarado divino, ele subisse ao céu, possuindo a imortalidade, porque o
homem foi criado de forma ambigua (mésos) nem inteiramente mortal nem
absolutamente imortal, mas capaz (dektikés) de um e de outro'® (DUSSEL,
1974, p. 72; traducdo nossa).

Em Tedfilo!® entende-se que a alma ndo € imortal por natureza, pois pode ganhar ou
perder sua imortalidade; somente a liberdade pode decidir seu destino; a desobediéncia produz
tristeza e morte. Ou seja, estabelece uma nova ordem, a da historia da salvacdo, uma ordem de
liberdade, carnalidade e espirito. Em seus escritos ndo se percebe elemento apocaliptico nem
alegorico; ele é considerado um escritor austero, segundo Dussel (1974), tipico da Escola de
Antioquia. Teofilo introduz em seu pensamento o papel da educacéo cristd, pois 0 homem como
um ser indivisivel, ferido pelo pecado, perde o dom da imortalidade (tema helénico), mas,
expulso do paraiso, pode, pela educacdo cristd, receber o prémio da ressurreigao.

Na antropologia de Taciano'®® manifestam-se dois niveis do homem: o homem material
ou psiquico e outro, instituido por Deus, espiritual, imagem e semelhanca Dele, o ruach dos

hebreus. Para Taciano, 0 homem espiritual, imagem e semelhanca, pode “tornar-se” tal, ndo

Dios de Abrahan, Isaac y Jacob, y dicen que no hay resurreccion de los muertos (nekrdn andstasin), sino que en
el momento de morir son sus almas recibidas en el cielo, no los tengdis por cristianos (Un Justino, fildsofo cristiano
de Palestina Vivi6 en torno al afio 100 al 167 d.C.”

104 «Teofilo, comentando el texto del Génesis 1, 26 (38), nos presenta un Adan imperfecto. Para Tedfilo el cuerpo
de Adan fue constituido del polvo del suelo, en el que Dios insuflé la vida, dandole un alma viviente, pero, y esto
es esencial, le dio posibilidades de posterior desarrollo.”

“Y Dios lo traslado de la tierra de que habia sido creado, al jardin, dandole ocasién de adelantamiento, para que
creciendo y llegando a ser perfecto y hasta declarado divino, subiera asi al cielo, poseyendo la inmortalidad, porque
el hombre fue creado ambiguamente (mésos) ni del todo mortal ni absolutamente inmortal, sino capaz (dektikds)
de lo uno y lo otro.”

105 Bispo de Antioquia. Viveu por volta dos anos 180 d.C.

106 Taciano da Siria escreve o “Discurso contra os gregos”, obra polémica contra a cultura intelectual dos gregos.
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sendo por natureza: “N&o é nossa alma imortal por si s6, mas capaz (dynatos) também néo
morrer. O pensador entende que a alma n&o morre por mais que o corpo se disfarca ele adquiriu
0 conhecimento de Deus esta salvo pelo espirito (pnéuma) e ndo pela alma (psiyjé)” (DUSSEL,
1974, p. 74).

O entendimento do homem como dualidade ir4 se desenvolver pelo mundo cristdo. Aqui
se buscou trazer alguns pensadores que serviram como base para esse entendimento.

Brilhava ainda no pensamento cristdo primitivo a unidade existencial do homem em
textos que explicam situacdes humanas no nivel de vida cotidiana. No entanto, quando a
filosofia grega passa a influenciar o pensamento cristdo, abre-se o caminho para o dualismo.
Dussel (1974) enriquece novo conhecimento, mostrando dois momentos representativos da
historia antropolégica: um nivel anterior a composicao do dualismo filoséfico no cristianismo
presente no Novo Testamento ou no Apocalipse; e outro momento sera apds o modo de pensar
que define o corpo ou a alma como coisas, substancias, assim abrindo a porta ao dualismo.

Durante a Idade Média, a Igreja Catolica buscou organizar o conhecimento a partir do
paradigma da vida apds a morte, exaltando a soberania da alma, refletindo sobre a ideia de
doenca e de um corpo menosprezado (VOLICH, 2001). A doenca era atribuida ao pecado,
sendo o corpo o espaco dos defeitos e pecados, e a alma, o dos valores supremos, como
espiritualidade e racionalidade (FAVA; SONINO, 2000).

Atribuem-se a Descartes (1596-1650) os termos do debate sobre a relagéo entre a mente
e o0 corpo. Foi realmente Descartes quem prop6s a solucdo que entrou para a historia do
pensamento moderno sob o nome de dualismo. De fato, para Descartes, 0 homem é composto
dessas duas substancias, que, ontologicamente, sdo independentes entre si. Uma € identificada
com 0 pensamento, com a consciéncia de si, e, por isso, é chamada res cogitans (coisa
pensante); ja a outra é constituida por nosso corpo material existente no espaco, e por isso
chamada res extensa (coisa extensa). Em sua tentativa de dar a filosofia uma fundag&o nova e
evidente, Descartes a encontra no pensamento do sujeito, que constitui uma esfera imune ao
exame da duvida sistematica. Posso duvidar de tudo, mas mesmo na divida mais radical uma
coisa permanece certa: o fato de que estou pensando (DESCARTES, 1996, p. 328).

Esse entendimento apresenta um problema detectado na perspectiva dualista que € a
dificuldade em explicar como essas duas substancias interagem. Descartes sugeriu que essa

comunicacdo seria por meio da glandula pineal*®’. Embora esta solucéo pareca ser arbitréria,

107 A glandula pineal, epifise neural ou pineal é uma glandula endécrina minima, que tem o formato de uma pinha,
o fruto do pinheiro, ou de um gréo, situado préximo ao centro do cérebro, entre os dois hemisférios. Ela tem cerca
de cinco milimetros de diametro e esta fixada por meio de hastes. O fildsofo René Descartes defendia a tese de
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diversos autores, inclusive na época contemporanea, tém pesquisado as fungdes desta glandula,
e alguns deles acreditam que ela tenha realmente func¢Ges especiais. Deste modo, seria possivel
interpretar a filosofia cartesiana como um dualismo interativo, em que ocorrem pProcessos
causais em ambas as direcdes (do corpo para a mente e da mente para o corpo — a chamada
“causacdao mental”). Portanto, apesar da demasiada valorizacdo da substancia material em
detrimento da substancia mental atribuida pela ciéncia por influéncia do dualismo cartesiano,
ndo se pode afirmar que na perspectiva de Descartes as duas substancias sejam completamente
separadas.

No seculo XIX, a visdo dualista foi fortalecida com as descobertas de Pasteur (1822—
1895) e Virchow (1821-1902) (CASTRO; ANDRADE; MULLER, 2006), que atribuiram as
causas das enfermidades a agentes externos, como micro-organismos, 0 que destaca a
importancia dos aspectos bioldgicos em detrimento da mente no processo salde-doenca.

Contemporaneos aos pensadores dualistas estavam o0s que comegavam a desenvolver
teorias em diversa areas do conhecimento que chocavam com o paradigma da dualidade do ser
homem. O termo “psicossomatica” foi utilizado pela primeira vez em 1818, por Heinroth®®, um
psiquiatra alemdo, em seus estudos sobre insénia e as influéncias das paix@es na tuberculose,
destacando a possibilidade de uma influéncia dos fatores psicoldgicos nas patologias
(LIPOWSKI, 1984).

A compreensdo da relagdo mente-corpo, até entdo, era baseada numa visdo dualista,
tanto em relacédo ao principio como em relacdo a fungédo desses dois aspectos. O funcionamento
de ambos era considerado quase gue independente um do outro e a interacdo ocorreria numa
via dupla de forma psicossomatica ou somato-psiquica. A compreensao da interacdo mente e
corpo ganha novas perspectivas a partir da Psicanalise, quando ambas as dimensfes sdo
pensadas de forma conjunta e dindmica, possibilitando a criagdo de um campo de saber
denominado Psicossomaética (VALENTE; RODRIGUES, 2010). No final do século X1X, Freud
(1835-1930) resgata a importancia dos aspectos internos do homem com o desenvolvimento da

teoria psicanalitica. Nao encontrando lesdo organica nos corpos das histéricas que justificassem

gue a glandula pineal seria a morada da alma. No Oriente acredita-se que ela seja uma espécie de terceiro olho
atrofiado. Os praticantes da yoga indiana afirmam que ela é a janela de Brahma, conhecida como o Olho de
Diamante que, uma vez adequadamente treinado, poderia perceber uma realidade transcendental. Lobsang Rampa,
pseudénimo adotado por um escritor inglés, também se devotava ao conhecimento deste elemento do organismo.
(WEOR, s.d.)

108 Johann Christian August Heinroth (17 de janeiro de 1773 — 26 de outubro de 1843) foi um médico alemdo que
foi o primeiro a usar o termo psicossomatico. Heinroth dividiu a personalidade humana em trés tipos de
personalidade em seus trabalhos académicos e publicou livros em 1800, descrevendo os Uberuns (consciéncia), o
ego (mente, emocdes e vontade) e os Fleish (impulsos basicos, que incluiam a natureza pecaminosa do homem).
(STEINBERG, 2004).
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os sintomas apresentados, Freud, em seu livro Algumas considera¢Ges para um estudo
comparativo das paralisias motoras organicas e histéricas (1969, p. 212)¥°, afirma que “a
histeria se comporta como se a anatomia ndo existisse, ou como se ndo tivesse conhecimento
desta”.

Uma paralisia nos membros inferiores ocorria mesmo com 0s mdsculos e nervos
intactos, ou uma afasia ocorria sem que a area da boca estivesse comprometida. Pela hipnose,
podia-se retirar ou até alterar os sintomas momentaneamente, demonstrando que o organismo
estava em condi¢do de funcionamento “normal”. Exemplos como esses desafiaram a medicina
da época, pois ndo havia até entdo explicacdo para esses eventos, fazendo com que a histeria
caisse no ambito da encenacdo e teatralidade.

Pelo método da associacdo livre, que se tornou a técnica psicanalitica por exceléncia, as
histéricas diziam o que Ihes vinha a mente e acabavam por relembrar uma cena traumatica e,
de certo modo, esse trauma se associava com 0s sintomas. Essa associa¢do era tal que, ao
conseguir verbalizar a situacdo traumatica, os sintomas eram abrandados. Assim, eles passam
a possuir um sentido que é construido pelo sujeito, uma motivacdo que é desconhecida para o
individuo, € inconsciente, mas remontando a uma cadeia l6gica (FREUD, 1996).

Apesar de ndo ter se aprofundado nas questdes de somatizacdo, com o0s estudos sobre
histeria, Freud assinala a relevancia dos aspectos psiquicos em algumas manifestacdes
somaticas, fornecendo bases para se pensar na interacdo entre o psiquico e o somatico a partir
da psicanalise.

Na década de 1930, surge na cidade de Chicago, sob a direcdo de Franz Alexander
(1891-1964), o Instituto Psicanalitico de Chicago. Alexander sustentava um modelo
psicossomatico de base psicofisiologica. Defendia que as doencgas organicas poderiam ser
entendidas basicamente como respostas fisioldgicas exacerbadas decorrentes de estados de
tensdo emocional crénica motivados por processos mentais inconscientes desprovidos de
significado simbolico (HAYNAL; PASINI, 1983). Segundo ele, estados emocionais reprimidos
provocariam a cronificacdo das alteragdes fisioldgicas que normalmente acompanham as
emocoes, alteracdes que se regularizam quando tais emogdes séo expressas e se desfazem.
Assim, por exemplo, a raiva € acompanhada por um aumento da pressdo sanguinea; trata-se de
um concomitante fisioldégico que ndo tem finalidade expressiva, sendo apenas uma resposta
regida pelo sistema nervoso simpatico preparando o organismo para a acdo. Mas se a raiva ndo

puder ser diretamente expressa, nem encontrar um caminho alternativo, as alteracdes

199 Originalmente publicado em 1893.
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neurovegetativas associadas, como as relativas a pressdo, deverdo se manter num patamar
elevado (CASETTO, 2006).

A teoria de James-Lange dominou a psicologia da emocao até ser questionada na década
de 1920 por Walter Cannon (1871-1945), um notavel fisiologista que pesquisava as respostas
corporais que ocorriam nos estados de fome e emoc0es intensas. A pesquisa de Cannon o levou
a propor o conceito de uma “reagdo de emergéncia”, uma resposta fisioldgica especifica do
corpo que acompanha qualquer estado no qual a energia precise ser empregada (LEDOUX,
2001). De acordo com a hipotese de Cannon, o fluxo do sangue é redistribuido as areas do corpo
que estardo ativas durante uma emergéncia, de modo que o suprimento de energia, que é
transportado pelo sangue, alcancara os musculos e érgdos criticos. Na situacdo de luta, por
exemplo, os musculos precisardo de mais energia do que os 6rgdos internos (a energia usada
para a digestdo pode ser sacrificada em prol da energia muscular durante uma luta). A reacédo
de emergéncia, ou resposta de “fuga ou luta”, é uma resposta adaptativa que ocorre em
antecipacdo e em servico ao gasto de energia, como é frequentemente o caso nos estados
emocionais (LEDOUX, 1996).

Apesar das divergéncias existentes entre 0s varios pensadores que trabalham a
compreensdo do homem como um todo, pode-se perceber um consenso acerca da existéncia de
uma relacdo entre aspectos cognitivos, emocionais e manifestagdes somaticas, excluindo a
possibilidade de uma completa separac&o funcional entre mente e corpo. E unanime a convicgéo
de que processos emocionais sdo acompanhados por alteracdes fisioldgicas, demonstrando a
interligacdo entre mente e corpo.

Ellen White, falou sobre salide mental antes mesmo que a medicina moderna tivesse

desenvolvido o conceito atual conhecido como patologia psicossomatica. Ela escreveu:

Muito intima é a relacdo que existe entre a mente e o corpo. Quando um é
afetado, o outro se ressente. O estado da mente actua muito mais na satde do
gue muitos julgam. Muitas das doencas sofridas pelo homem séo resultado da
depressdo mental. Desgasto, ansiedade, descontentamento, remorso, culpa,
desconfianca, todos tendem a consumir as forcas vitais, e a convidar a
decadéncia e a morte (WHITE, 1994a, p. 344).

Pelo entendido até agora, a Filosofia de Educacdo Adventista pode ser norteadora de
uma prética educativa que fortaleca a mente ndo em detrimento do corpo, mas em harmonia
com ele. Essa harmonia tem sido dilacerada ao longo da existéncia humana e potencialmente
no contexto da modernidade. Essa proposta filoséfica apregoa a importancia da educagdo que

leva a nova geracdo a conhecer-se a si mesma. O conhecimento das habilidades fisicas e suas
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estruturas emocionais deve ocorrer pela educacdo. As subjetividades humanas devem ser
conhecidas e educadas.

Parte do tempo do ensino deve ser passada em contato com a natureza, observando as
cores e as funcbes dos elementos naturais. Isso tem influéncia nos sentidos e em nossas afeicoes.
Quebrar o bruto, o barbaro, que possa estar impedindo a expressdo da humanidade sensivel, é
uma proposta da filosofia aqui apresentada. Também é proposta uma pratica que leve as
geracOes ao contato com as consequéncias do enriquecimento desigual, propondo projetos de
auxilio a essa realidade, levando o aluno a se comprometer e a ndo reproduzir essa realidade

injusta. E uma educagéo do afeto.

O verdadeiro ensinador ndo se satisfaz com trabalho de segunda ordem. N&o
se contenta com encaminhar seus estudantes a um padrdo mais baixo do que
0 mais elevado que lhes é possivel atingir. Nao pode contentar-se com lhes
comunicar apenas conhecimentos técnicos, fazendo deles meramente habeis
contabilistas, destros artistas, prosperos homens de negécio. E sua ambicio
incutir-lhes os principios da verdade, obediéncia, honra, integridade, pureza
— principios que deles fardo uma forca positiva para a estabilidade e o
reerguimento da sociedade. Ele quer que eles, acima de tudo mais, aprendam
a grande licdo da vida sobre o trabalho altruista (WHITE, 2003, p. 29, 30;
grifo nosso).

[...] sou instruida de que devemos levar a mente de nossos estudantes para
mais alto do que agora muitos julgam ser possivel. Coracdo e mente devem
ser educados de modo a preservar sua pureza mediante o receber diario de
suprimento da fonte de eterna verdade (WHITE, 2007d, p. 353).

Nesse sentido, a educacdo tem a ver com todo o organismo. N&o se entende aqui 0 uso
do cérebro apenas. N&o significa somente o conhecimento de livros. Significa mais do que dar
sequéncia a certo curso de estudo; compreende mais do que a aprendizagem nas escolas.
Educacdo é um desenvolvimento harmonioso, ou seja, um processo continuo da aprendizagem
do homem de forma equilibrada (WHITE,19964a, p. 42).

3.4 Provaveis efeitos da dualidade grega na concepc¢do de homem e educagdo

O século XX recebe as marcas de uma perspectiva de ser humano legada por visfes
cartesianas dos periodos anteriores. O paradigma cartesiano carregava a visdo do homem como

maquina, dualista, corpo-mente.
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O modelo de racionalidade que preside a ciéncia moderna, constituido a partir da
revolugdo cientifica dos séculos XVI e XVII, tendo em Bacon e Descartes como principais
representantes originais, também estabeleceu novas relacdes entre o sujeito e o0 objeto de
conhecimento. Primeiramente, o0 novo paradigma produz uma visao do mundo e da vida que,
distante do saber aristotélico e medieval, funda certa luta no campo do conhecimento, contra as
formas anteriores de dogmatismo e de autoridade. Implica, ainda, conforme Figueiredo (1994),
a introducdo de uma cisdo na esfera da subjetividade, pois a consecucao da proposta cientifica
pressupunha o controle do sujeito motivado, portador de tendéncias, desejos, movimentos
passionais e instintivos. Desse modo, tanto o sujeito epistémico como o sujeito ético-passional
sdo gerados a partir do fim do século XVI1 e inicio do XVII, por meio de opera¢Ges ocorridas
no terreno da reforma cientifica.

A nova ordem de sociedade de controle garante ambiguidades, falta de resisténcia as
regras impostas, estruturacéo de subjetividades semelhantes para serem reproduzidas de forma
separada de sua relacdo com a vida, com a praxis, com a reflexdo e a acdo e reproducdo de
comportamentos, manifestac@es e culturas em grande escala. Mas para que todo este processo
se converta, é necessario abrir novos pensamentos, trazer consciéncia aos individuos, a praxis,
a acdo, a atuacdo que gera um grande sofrimento na busca da verdade sobre si. O poder da
“megaindustria”, junto a publicidade alienante, nos impede de viver essa dor e nos remete ao
novo tipo de comportamento na sociedade em que o prazer infinito ndo garante a frustracdo, a
dor, o sofrimento, e nos remete a alienacdo (MACEBO, 2002).

Na perspectiva da Filosofia de Educacdo Adventista, acredita-se ainda ser possivel
buscar e desenvolver outros modos de vida, diferentes dos existentes no mundo relacional da
atualidade. A sociedade atual e as instituicbes que constituem seu alicerce limitaram a
possibilidade de relagdes humanas equilibradas e ainda rebaixaram o “eu” a um minimo, na
ansia de construir um mundo mais facil de ser gerido e administrado.

E relevante nesse momento analisar as marcas do “mundo” contemporaneo nas relagdes

humanas sociais, fisioldgicas, ambientais e psicoldgicas.

3.4.1 A questéo do cuidar

Ao trazemos o tema “cuidar” como um entendimento a luz do paradigma cartesiano,

trés aspectos devem ser considerados: a visdo do homem como maquina, o dualismo corpo-
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mente e 0 método racionalista. Esses aspectos ndo sdo hierarquicos; eles influenciam com a
mesma intensidade a forma de abordar a questdo do cuidado.

Ver o homem como maquina significa potencializar suas partes, pois elas promovem o
funcionamento do todo e, por isto, passam a ser mais importantes que o proprio todo. E ndo é
por acaso que ocorre a supervalorizagdo das especializagdes na area da formacao em salde que
se encarregam de tratar isoladamente cada parte do corpo. Muitas vezes pode-se perceber que
as causas quase sempre sdo relegadas a segundo plano, 0 que interessa é a garantia do
desempenho.

Essa realidade vai mais longe e 0 nome da maquina passa a ndo ser mais importante; o
nome da pessoa assistida fica oculto por sua patologia. Chopra (1989, p. 33), referindo-se a
medicina, afirma que a escola “é predominantemente orientada para a doenga, e 0s estudantes
gastam horas sem fim aprendendo as minimas indicagdes de patologias”. O autor vai mais longe
ao sinalizar que o risco é que, com o passar do tempo, 0s médicos passem a ver seus clientes
como sindromes ambulantes e ndo mais como pessoas.

Capra (1982) considera que na medicina o dualismo dificultou aos médicos tratar a parte
psicoldgica e, aos psicoterapeutas, cuidar do corpo de seus clientes. Mas hoje sabemos que a

preocupacdo com a saude envolve aspectos mentais.

3.4.2 A questdo da perda da experiéncia

De maneira sensivel e envolvente, Walter Benjamin reparte a agonia de enxergar'® um
mundo que ndo possui experiéncias a serem legadas as novas geracdes. Essa maquina humana
esse homo economicus ndo se permitiu viver, experienciar e enriquecer o ser a partir dessa
experiéncia.

Benjamin questiona:

Que moribundos dizem hoje palavras tdo duraveis que possam ser transmitidas
como um anel, de geracdo em geracdo? Quem é ajudado, hoje, por um provérbio
oportuno? Quem tentard, sequer, lidar com a juventude invocando sua
experiéncia? (1985, p. 114).

10 Aqui me refiro ao homem econémico racional, ou seja, o individuo que toma todas as suas decisdes com base
na racionalidade.
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Adorno relaciona o empobrecimento da experiéncia com a guerra destacando como seu

funcionamento mecénico se relaciona com o individuo j& danificado.

Como a Guerra dos Trinta Anos, a atual [Segunda Guerra Mundial] — da qual,
uma vez terminada, ninguém recordard mais o comego — esta dividida em
campanhas descontinuas, separadas por pausas vazias: a campanha da
Polbnia, a da Noruega, a da Russia, a da Tunisia, a invasdo. Seu ritmo, a
alternancia entre a agdo intermitente e a completa calmaria por falta de
inimigos geograficamente alcancaveis, possui um pouco da qualidade
mecanica que caracteriza singularmente os instrumentos bélicos e que também
ressuscitou a forma pré-liberal da campanha militar. Este ritmo mecanico
determina, porém, completamente a relacdo do homem com a guerra, ndo
somente na desproporgéo entre a forca fisica dos individuos e a energia dos
motores, mas até nas células mais escondidas das vivéncias individuais. Ja na
guerra anterior, a inadequacdo do corpo humano as batalhas entre maquinas
tornava impossivel a experiéncia propriamente dita. Ninguém seria capaz de
narra-las, tal como ainda era possivel fazé-lo a propdsito das batalhas do
general de artilharia Bonaparte. [...] A Segunda Guerra, porém, esta tdo
distante da experiéncia quanto o funcionamento de uma maquina dos
movimentos do corpo humano, o qual s6 em estados patoldgicos se assemelha
aquele. Assim como a guerra ndo contém continuidade, historia, nem um
elemento “épico”, mas, de certa maneira, recomeca em cada fase do inicio,
assim tampouco ela deixara atrds de si uma imagem permanente e
inconscientemente conservada na memoria. Por toda parte, em cada explosao,
ela rompeu a barreira de protecdo contra os estimulos, sob a qual se forma a
experiéncia, o intervalo de tempo entre o esquecimento salutar e a salutar
recordagdo. A vida transformou-se numa sucessao intemporal de choques,
entre os quais se rasgam lacunas, intervalos paralisados. Contudo, talvez nada
seja mais funesto para o futuro do que o fato de que breve, literalmente,
ninguém mais sera capaz de pensar nisso, pois cada trauma, cada chogue ndo
superado daqueles que retornam da guerra, é o fermento da futura destruicdo
(ADORNO, 1993, p. 46).

Destaco aqui a analogia que Adorno faz entre o0 corpo e a maquina: esse corpo
assemelha-se a maquina na doenca que ocorre no estado de guerra. Esse ritmo que é novo passa

a ser incorporado, invadindo o espago que deveria vir da experiéncia e vivéncia.

[...] o corpo-maquina substituiria 0 corpo-organico: o proprio conceito de
maquina ja define a questdo: ele implica a auséncia de autoconsciéncia, posta
a inexisténcia de subjetividade autbnoma e considerada sua heteronomia como
constitutiva desde o fato de que a maquina ndo pode ser o primeiro motivo de
seu funcionamento. Assim é que o0 corpo sempre precisou ser comandado por
um suposto “espirito”. A eliminag@o da experiéncia ¢ a eliminacdo do corpo,
ndo no sentido de sua destruigdo absoluta, mas de sua transformacgdo em mera
matéria através do que se poderia chamar uma despotencializacdo de sua
sensibilidade (TIBURI, 2004, p. 172).

Tiburi vai adiante e diz que ndo é apenas esse definhamento da sensibilidade que

“adoece” o corpo, mas a impossibilidade de aquilo que ele vivéncia ser trazido a expressao, ou
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seja, ser comunicado. Perece aqui a perda da capacidade de sentir, apreender a comunicacgéo de
uma experiéncia vivida. Adorno e Horkheimer (1985) dizem que o corpo

permanecerd um cadaver, ainda que seja muito exercitado, na medida em que
o corpo fisico (Kdrper) ndo pode mais ser reconvertido em corpo vivo (Leib),
como prega de modo regressivo certa tradi¢do vitalista e romantica, cuja
representacdo contemporanea pode ser encontrada nos campos de nudismo e
na seducédo de varias terapias alternativas (PETRY; BASSANI; VAZ, 1985,
p. 119).
Benjamin estabelece conexfes sobre o emprego da técnica e sua vinculagdo com o
estreitamento da experiéncia, tanto em uma situacao fronteirica, como na guerra, quanto com o
embrutecimento dos gestos na vida cotidiana e o desenvolvimento das forcas produtivas

(BENJAMIN, 1994, p. 209).

3.4.3 Ser humano — Ambiente

“Os mortais habitam a medida que salvam a terra, tomando-se a palavra
salvar em seu sentido antigo, ainda usado por Lessing. Salvar ndo diz apenas
erradicar um perigo. Significa, na verdade: deixar alguma coisa livre em seu
proprio vigor. [...] Os mortais habitam a medida que acolhem o céu como
céu. Habitam quando permitem ao sol e a lua a sua peregrinacao, as estrelas
a sua via, as estacdes dos anos a sua béncdo e seu rigor, sem fazer da noite
dia nem do dia uma agitacdo aculada.”

(HEIDEGGER, 2002, p. 130.)

O homem desintegrado do ambiente natural é resultado de uma civilizacdo que reduziu
todos os seres e 0 ser humano a condicdo de objetos. O sujeito humano, tomado por uma busca
insaciavel de poder e controle, colocou-se como mestre e senhor da natureza. Heidegger'!* dira
que é esta compreensdo do Ser como objetividade que possibilitara que a racionalidade
tecnoldgica seja usada para oprimir a natureza e 0s outros homens. O ser humano esquece que
sua vocagdo existencial é ser “a casa do ser” ou o canal pelo qual o cosmos pode se
“presentificar” de novas maneiras. Assim 0 proprio homem pode ser visto como mero objeto

cuja exploracéo se justifica na busca de mais e mais poder (HEIDEGGER, 1969, p. 42).

11 Martin Heidegger (1889-1976) foi um fildsofo, escritor, professor universitario e reitor aleméo. Foi um
pensador seminal na tradicdo continental e hermenéutica filos6fica e é amplamente reconhecido como um dos
fildsofos mais originais e importantes do século XX.
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No entender a questdo ecoldgica em seus aspectos filosoficos e espirituais, € importante
destacar uma ética que nos permita viver harmoniosamente sobre a terra, e que se baseie no
sentido de respeito e de cordialidade por este lugar e por seus habitantes. O sentido originario
da palavra grega ethos € morada, ndo no sentido de uma construcdo material com paredes e teto,
mas como a ambiéncia, 0 modo de ser em que o ser humano realiza sua humanidade
(HEIDEGGER, 1969).

Segundo Heidegger, a filosofia que fundamenta o desenvolvimento da tecnologia
moderna — a filosofia moderna — estabelece uma relacdo inteiramente nova do homem com o
mundo. O mundo a partir dai aparecerd como um objeto, e como objeto serd enquadrado e
controlado. Esta relagdo se da baseada em uma dimensdo do pensar que Heidegger chama “o

pensar que calcula”.

O mundo aparece agora como um objeto sobre o qual o pensar que calcula
dirige seus ataques, e a estes nada mais deve resistir. A natureza torna-se um
Unico reservatorio gigante, uma fonte de energia para a técnica e a indistria
modernas (HEIDEGGER, 1980, p. 141).

Segundo Heidegger, o pensar que calcula é indispensavel, mas ¢ uma dimensédo do
pensamento. Sua especificidade reside no fato de que, quando planificamos e organizamos,
lidamos sempre com condicdes ja dadas de fazé-las servir a algum objetivo especifico. O pensar
que calcula computa sempre, mesmo que nao trabalhe nem com computadores nem com

nameros; computa novas possibilidades para chegar a resultados definidos.

O célculo, que domina 0 modo de ser do homem planetério, ndo designa
simplesmente a pratica do saber matematico, mas “um modo de
comportamento” que determina todo tipo de agdo e atitude desse homem.
Segundo Heidegger, sua exacerbaco € a atitude que s6 reconhece como real
a acdo prevista, organizada, planificada (HEIDEGGER, 1980, p. 147).

Se iss0 acontecesse, 0 ser humano iria se alienar de sua natureza essencial, que € a de
ser um ser que reflete, ou seja, um ser que investiga o sentido de tudo que existe. Para assim
permanecer é preciso uma atitude de “deixar-ser” 0s seres e as coisas, € 0s objetos tecnologicos.
Pode-se distinguir nos objetos tecnologicos do nosso cotidiano seu lugar de coisas que ndo séo
absolutos. Ao pensar 0 mundo da técnica no qual o mundo dos seres esta envolvido, Heidegger
faz um convite para o desapego e o deixar-ser. Podemos dizer sim & utilizacdo dos objetos
técnicos e, ainda assim, manter-nos livres diante deles (HEIDEGGER, 1980, p. 147).

A obliteracdo do ser leva a um empobrecimento do proprio ser humano, um
enfraquecimento de suas potencialidades de sensibilidade, percepcdo e pensamento. No
pensamento de Heidegger, tal processo advém do esquecimento do sentido do Ser, que &,
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simultaneamente, o esquecimento de nosso verdadeiro ser, de nossa identidade auténtica. E
importante entender que s6 esquecemos aquilo que j& soubemos; s6 perdemos aquilo que ja
tivemos e que, por isso mesmo, podemos recordar e restituir. Este re-encontro ocorre mediante
uma mudanga radical em nossa postura de vida; a disposi¢cdo de “deixar-ser” os outros seres, a
rentincia ao desejo voraz de tudo controlar e possuir. Na medida em que isso acontece, podemos
reatar com a experiéncia que 0s gregos antigos chamavam Thaumas, a experiéncia da admiracdo
e do espanto diante da presenca do extraordinario no comum e cotidiano (HEIDEGGER, 1980,
p. 148).

Ao final do século XIX, o “entendimento” do homem que resiste ao trabalho por sua
natureza indolente e preguigosa € substituido, pois 0s novos processos de producao requerem
mais que disciplinas impostas e inspecdo constantes, requerem operarios com a imagem de um
corpo dirigido por seus proprios mecanismos internos, um verdadeiro homem-maquina. Novos
especialistas sdo formados diante dos desdobramentos da nova ciéncia e do pragmatismo e cada
vez mais se realgam textos moralistas de exaltacdo ao trabalho. O foco era o corpo como méo
de obra e sua profilaxia. O corpo como commodity (ELIAS, 1994, p. 48).

As relagbes humanas sdo trocadas por relagbes quantificadas, subvertendo a ética, 0s
valores e as normas tidos até entdo como universais. Um modelo ‘racional’ e mecanicista,
calcado em verdades cientificas saidas dos laboratérios. De uma cultura sagrada ou c6smica, a
Europa passa a uma cultura profana, desligada do cosmo. As imagens esquadrinhadas séo
fragmentadas com a desintegracdo da ordem existente e desliga-se do todo, em uma crise do
real (UGARTE, 2005).

No século XIX, percebemos a desterritorializacdo dos corpos como um instrumento de
poder sobre eles. No século XXI, aliado as desterritorializacdes temos, através do mal-
entendido do virtual e “de uma busca esquisita do transcendental (como se ndo vivéssemos na
materialidade e pudéssemos prescindir do corpo), o desenraizamento dos corpos, facilitado pela
massificagdo da midia” (UGARTE, 2005, p. 67). Ha um aniquilamento de quem somos, da
capacidade, como ja foi dito, de contemplagao, da reflexdo e da interiorizagdo. O “Eu” apaga o
“Nos” e as relagdes de poder tendem para “Eles” (UGARTE, 2005).

Elias (1994) refere-se ao corpo como organismo, um sistema vivo; para ele, a base para
a identidade eu ndo é possibilitada apenas pela memoria e pelo autoconhecimento que o

individuo traz gravado no cérebro; sua base é o organismo inteiro, do qual o cérebro faz parte.

Diante das imbricac@es das funcdes e relagdes humanas, pouco importa a que
area nos reportamos para uma atividade académica. Se partirmos do corpo
chegamos ao social. Se da alma, ao corpo e ao social, ao ambiente. Tudo se
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entrelaca. E dentro desse tear que vamos ser flexiveis para a adaptabilidade e
a criatividade (ELIAS, 1994, p. 44).

O filésofo holandés Baruch Espinoza (1632-1677) conceitua 0 corpo como uma
poténcia em ato, uma forga de existir. O autor o define como um aglomerado de partes duras e
moles, um conjunto de atomos, moléculas, tecidos, 6rgdos que possuem a capacidade de
manterem-se unidos, regenerarem-se e agirem em conjunto. Mas o mundo nos supera em muito
e por isso, muitas vezes, ndo temos a capacidade de agir sobre ele, e somos levados como folhas
ao vento.

A questéo da consciéncia do afeto e retomada com forga no século XXI como resultado
de um deslocamento do corpo de suas emocdes. Espinoza passa a ser relido e reentendido — seu
conceito de afeto e a importancia deste em um ser integrado. Para ele as afeccBes sdo o corpo
sendo afetado pelo mundo. O que pode um corpo? Pode afetar e ser afetado! As afecgdes sdo
este encontro pontual de um corpo com outro. Somos corpos que se relacionam com outros
corpos. Quando sofremos suas afeccfes, quando somos afetados pelos outros corpos, sofremos
uma alteracdo, uma passagem; nossa poténcia aumenta ou diminui. Destas afec¢Ges ocorrem 0s
afetos; uma experiéncia vivida é uma transicao.

Num encontro, as relagdes podem se compor e aumentar sua capacidade de agir. Um
afeto de alegria acontece quando uma afeccéo nos leva para uma poténcia maior de ser e agir
no mundo; isSO porque encontramos um corpo que combina com 0 nOSsSO, que Possui
propriedades que se compdem com as nossas.

Por outro lado, um afeto de tristeza acontece quando uma afec¢do nos leva a uma
condi¢cdo menor de poténcia, ou seja, nosso conatus diminui, nossa forga para existir e agir,
afetar e ser afetado, diminui; passamos a uma perfeicdo menor. Inconscientes do afeto no
mundo da racionalidade exacerbada, ndo entendemos que todos os encontros que nos afastam
da realidade e de n6s mesmos geram nossas limitagcOes, constrangimentos e provocam um
processo de fechamento do “eu” para o mundo (DELEUZE, 2017, p. 214).

Os indices de suicidios'*? no mundo podem revelar (entre outros fatores) que o individuo
estd doente em sua capacidade de se autoconhecer e de se ver como “algo” que ¢ afetado pelo
outro e pelo mundo exterior. O entendimento dessa esfera do ser humano precisa ser

reaprendido. Isso certamente tornaria o ser mais humano.

112 Conforme a Organizagéo Mundial da Satde (OMS), o Brasil esta na oitava posicdo entre os paises com maior
nimero de suicidios, atras de India, China, Estados Unidos, Russia, Japdo, Coreia do Sul e Paquistdo. Em 2013,
foram contabilizados 11.821 suicidios (9.198 do sexo masculino e 2.623 do sexo feminino) (BRASIL E O 8°
PAIS..., 2014).
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O entendimento das subjetividades préprias do que se entende como humano em sua
totalidade foi comprometido com a coisificagdo do homem. Vivemos tempos em que nédo
entendemos as fontes do que afeta o individuo e o quanto a dor alheia e a dor causada pelo

alheio afetam, marcam e até danificam a cada um.

3.5 A proposta do “ser” integral e a educacio adventista — “respondendo” a esse mundo
plural

Nesse tom dos continuos desajustes do “ser” humano em sua capacidade de viver ¢
conviver com seus pares e com a natureza, a formacéo do sujeito integral e ético precisa estar
em destaque no ambito da educacdo. Rodrigues (2001, p. 246) diz que como “o aspecto que
coroa todo o0 processo educativo e sua duragdo se estende por toda a vida dos sujeitos”. Ele é
parte de uma educacdo integral, “uma necessidade do processo formativo humano, que nao
pode ser reduzida a uma simples tarefa de producdo, organizacdo e distribuicdo de
conhecimentos e habilidades” (RODRIGUES, 2001, p. 252). Freire (2014b, p. 55) enfatiza a
pluralidade de relagdes que marcam o ser humano no seu modo de “estar com o mundo”, com

destaque para o lugar da ética:

N&o é possivel pensar os seres humanos longe, sequer, da ética, quanto mais
fora dela. Estar longe ou pior, fora da ética, entre n6s, mulheres e homens, é
uma transgressdo. E por isso que transformar a experiéncia em puro
treinamento técnico é amesquinhar o que ha de fundamentalmente humano no
exercicio educativo: o seu carater formador. Se se respeita a natureza do ser
humano, o ensino dos conteildos nao pode dar-se alheio a formagdo moral do
educando. Educar é substantivamente formar (FREIRE, 2014b, p. 34-35).

A estratégia fundamental é, portanto, primar por uma formacéo integral como nucleo
irradiador da educacdo que contempla o ser humano em todas as suas dimensoes, valorizando-
0 no seu todo. O processo fundamental é a integracdo dessas dimensdes, estabelecendo um
equilibrio em um encaminhamento da pessoa a maturidade.

Para Tavares (2009, p. 142), a educacdo integral tem que ser compreendida como uma
estratégia de formacéo integral do ser humano, que coloca em destaque o papel que tem a
educacdo no seu desenvolvimento integral. Isto é, a educacdo integral considera o sujeito em
sua condi¢cdo multidimensional e se desenvolve a partir desta compreensdo. Seu objetivo,
portanto, é o de formar e desenvolver o ser humano de maneira integral e ndo apenas propiciar-

Ihe 0 acimulo informacional.
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Morin (2000, p. 37), em seu livro Os sete saberes necessarios a escola do futuro,
enfatiza a necessidade de recompor o todo na relacdo com as partes, para melhor conhecé-las.
Ele destaca que, em cada parte encontra-se o todo, assim como “cada célula contém a totalidade
do patrimdnio genético de um organismo policelular; a sociedade, como um todo, esta presente
em cada individuo, na sua linguagem, eu seu saber, em suas obrigagdes e em suas normas”
(MORIN, 2000, p. 35). A educacdo de hoje e do futuro ndo pode evitar pensar e utilizar
metodologias que contemplem o ser humano na sua multidimensionalidade (bioldgica,
psiquica, social, afetiva, racional, espiritual), a sociedade em suas multiplas facetas (historica,
econdmica, socioldgica, religiosa etc.), o conhecimento em seu carater multidimensional (inter,
trans e multidisciplinar).

E necessario olhar e enxergar a complexidade.

Complexus significa o que foi tecido junto; de fato, hd complexidade quando
elementos diferentes sdo inseparaveis constitutivos do todo [...] ha um tecido
interdependente, interativo e inter-retroativo entre o objeto de conhecimento
e Seu contexto, as partes e o todo, o todo e as partes, as partes entre si (MORIN,
2000, p. 36).

Hoje mais do que em qualquer outro momento da historia a questdo deve ser: “O que é
0 homem?” Essa questdo esta no cerne filosofico da educacao adventista.

A educacdo adventista, ao se permitir ser guiada pela filosofia de educacgéo que Ihe deu
origem, pode buscar responder a essa questdo em suas tramas curriculares, no processo pratico
da vivéncia do aluno com os saberes que Ihe forem significantes, relevantes para a construcédo
desse sujeito entendido pelo escopo filoséfico adventista.

Nessa perspectiva, os seres humanos na criagdo foram desenhados como seres de amor,
bondade, confiabilidade, racionalidade e retiddo. Ndo é preciso se alarmar ao ler essas
caracteristicas, até porque ndo as encontramos como frequéncia nas relagGes sociais. A
sociedade humana em geral e os relacionamentos individuais pessoais estdo minados com
agressdo, alienacgdo, brutalidade e egoismo. O “ser” humano mudou e isso é o resultado da
desintegracdo do ser, passando a ser entendido, em muitos momentos da histéria, como
desumano, barbaro e deixando um nefasto legado como duo e ndo mais como uno.

Outro olhar que a educacgéo adventista pode continuar a desenvolver na formagao das
novas geracdes € a educacdo para a saude fisica e como manter relacionamentos completos com
outras pessoas. No relacionamento completo esta o conceito de educagéo conciliadora com seu

Criador, consigo mesmos e com Seus pares.
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A cultura moral, a intelectual e a fisica devem ser combinadas a fim de
produzir homens e mulheres bem desenvolvidos e equilibrados. Alguns estdo
habilitados a realizar maior esfor¢o intelectual que outros, ao passo que ha
pessoas inclinadas a amar e desfrutar o trabalho fisico. Ambas essas classes
devem procurar corrigir suas deficiéncias (WHITE, 1949, p. 157).

A luz de tudo quanto a Escritura, a natureza e a raz&o ensinam em relagio ao
uso de intoxicantes [...] se amam aos seus semelhantes como a si mesmos,
como poderdo auxiliar a por-lhes no caminho aquilo que lhes servira de lago?
(WHITE, 1997, p. 333, 334).

Nessa cosmovisao o que se ingere estara diretamente ligado as reacdes comportamentais
e relacionais. E o cuidado fisico (saude e alimentacéo), cuidados mentais e emocionais que
ajudardo na reconstrucgdo da integralidade do ser humano. Nessa perspectiva, o habito alimentar
dispara estimulos positivos ou negativos nas reacbes humanas.

A questdo de educar o ser para suas capacidades humanas requer entendé-lo

continuamente tendo em mente a questdo: O que é o homem?

Para que os jovens possam ter salde e alegria, que dependem do normal
desenvolvimento fisico e mental, deve-se ter o cuidado de regular
devidamente o estudo, o trabalho e a recreacdo. Os que se aplicam ao estudo
em detrimento do exercicio fisico, prejudicam a salde ao fazer isso. H4 um
desequilibrio na circulagdo, recebendo o cérebro sangue em demasia, e as
extremidades muito pouco. Seus estudos devem ser limitados a um namero
apropriado de horas, dedicando-se entdo o tempo a trabalho ativo ao ar livre
(WHITE, 19964, p. 60).

A verdadeira educacdo inclui todo o ser. Ela ensina o devido emprego do
proprio eu. Habilita-nos a fazer o melhor uso do cérebro, 0ssos e musculos;
do corpo, mente e coracdo. As faculdades do espirito sdo as mais elevadas
poténcias; tém de governar o reino do corpo. Os apetites e paixdes naturais
devem ser sujeitos ao dominio da consciéncia e das afeicBes espirituais
(WHITE, 1997, p. 398, 399).

A questdo dos habitos alimentares e o cuidado com o corpo ndo devem estar excluidos
do curriculo de acordo com a Filosofia de Educagdo Adventista. Essa proposta filoséfica clama
por uma educacéo integral e adverte em relacdo aos males de uma educagéo unilateral. No

entanto,

Se 0s jovens ndo podem adquirir mais que uma educacao unilateral, qual é
mais importante: 0 conhecimento das ciéncias, com todas as suas
desvantagens para a salde e a vida, ou a aprendizagem do trabalho para a vida
pratica? Respondemos sem titubear: O dltimo. Se um deles tiver de ser
abandonado que seja o estudo dos livros (WHITE, 2007b, p. 180).

Deus pede a todos os que pretendem crer na verdade avangada, que exercam
ao maximo toda faculdade para a aquisi¢do de conhecimento (WHITE, 2007c,
p. 505).
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O objetivo de preparar geragOes para 0 mundo do trabalho néo poder ser perdido. Esse
preparo deve ser muito bem sentido e elaborar métodos que avancem no entendimento do que
quer dizer ser Util para a sociedade. Precisa estar respaldado no limite que o trabalho deve ter

no todo.

Ensinem-lhes que o verdadeiro alvo da vida ndo é adquirir o maior ganho
possivel para si, mas honrar ao seu Criador, cumprindo sua parte no trabalho
do mundo, e estendendo mao auxiliadora aos mais fracos e mais ignorantes
(WHITE, 2003, p. 221-222).

Por uma concepcdo falsa da verdadeira natureza e objetivo da educagdo,
muitos tém sido levados a erros sérios e mesmo fatais. Tal engano é cometido
quando a ordenagdo do coragdo, ou seja, 0 estabelecimento de principios, é
negligenciado no esfor¢o por conseguir a cultura intelectual, ou quando
interesses eternos ficam sem consideragdo no avido desejo de regalias
temporais (WHITE, 2000, p. 49).

Fugir dos métodos bancarios, depositdrios e conteudistas é um diligente cuidado de uma
educacdo que quer estar atuante em mundo plural. Ellen White com essa preocupacao releva

preocupac0es basilares de Paulo Freire ja no século XIX e inicio do século XX.

A vida é por demais considerada como constituida de dois periodos distintos:
0 periodo da aprendizagem e o da vida prética — o preparo e a realizagdo. No
preparo para a vida de servicgo 0s jovens sdo mandados para a escola, a fim de
adquirirem conhecimentos pelo estudo dos livros. Separados das
responsabilidades da vida diéria, absorvem-se no estudo, e muitas vezes
perdem de vista o proposito deste. Morre o ardor de sua primeira consagragéo,
e muitos assumem alguma ambigdo pessoal e egoista. Ao formar-se, milhares
se acham fora do contato da vida (WHITE, 2003, p. 265).

Foi-me mostrado que em nossa obra educativa ndo devemaos seguir os métodos
adotados em nossas escolas antigas. Ha entre nés muito apego aos velhos
costumes (WHITE, 2003, p. 533).

Para a Filosofia de Educacdo Adventista, 0 homem € um ser complexo, e como tal ndo
pode ser educado harmoniosamente sem prestar atencdo ao desenvolvimento de sua natureza
fisica, mental, espiritual, moral e religiosa. A meta deve ser o equilibrio, portanto ndo se deve

colocar presséo indevida sobre uma das facetas da educacdo em detrimento de outra.

A natureza do homem é triplice, e 0 ensino recomendado por Salomao abrange
o0 devido desenvolvimento das faculdades fisicas, intelectuais e morais. [...]
Isso envolve mais do que o conhecimento de livros ou o aprendizado das
escolas. Abrange a préatica da temperanca, da bondade fraternal e da piedade;
0 desempenho de nossos deveres para com nGS Mesmos, para Com 0S NOSS0S
semelhantes e para com Deus (WHITE, 1996, p. 57).
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A educacdo ndo € sendo um preparo das faculdades fisicas, intelectuais e
espirituais para o melhor cumprimento de todos os deveres da vida. Os
poderes de resisténcia, e a forca e atividade do cérebro sdo diminuidos ou
aumentados pela maneira por que sdo empregados. A mente deve ser
disciplinada de modo que todas as suas energias sejam simetricamente
desenvolvidas (WHITE, 2004, p. 271).

Os adventistas entendem que educacéo é um desenvolvimento harmonioso, ou seja, um
processo continuo da aprendizagem do homem de forma equilibrada. Com a obtencéo de
experiéncias nas areas fisica, mental, moral, religiosa e espiritual de sua natureza, o individuo
deve tornar-se harmonioso, bem integrado e adaptado.

White adverte que todas as criancas e jovens deveriam ter a oportunidade de receber
uma educacdo apropriada as suas necessidades e na medida de suas aptiddes. Mais vantagens
educacionais para um pode significar muito pouco para outro. Aqui esta a questdo de uma
proposta educacional inclusiva sem distincdo de género, raca, etnia, ou condicdo

social/econdmica além do preparo da escola para receber criancas com deficiéncias.

A todos os jovens deve ser permitido receber as béncgdos e privilégios da
educacdo em nossas escolas, e poderdo ser inspirados a tornar-se co-obreiros
de Deus (WHITE, 2007, p. 197).

White escreve sobre o dever de a educacdo adventista perseguir a exceléncia na

formagéo humana.

Nossa escola deve assumir uma posi¢cdo mais elevada do ponto de vista
educacional do que qualquer outra instituicdo de ensino, abrindo diante dos
jovens mais nobres perspectivas, alvos e objetivos na vida, e educando-os no
sentido de ter conhecimento correto do dever humano e dos interesses eternos.
O grande objetivo no estabelecimento de nosso colégio era apresentar
perspectivas corretas, mostrando a harmonia existente entre a ciéncia e a
religido biblica (WHITE, 2007d, p. 274).

A influéncia exercida pela escola deve ser diferente. Ela deve agir contra a influéncia
do mundo, que estimula os prazeres dos sentidos, o orgulho, a ambicdo, favorece a rivalidade
por meio de recompensas e honras pela boa instrugdo. De acordo com suas bases filosoficas,
nada disso deve acontecer nas escolas adventistas do sétimo dia.

Em uma de suas entrevistas com Becker, Adorno traz um conceito desafiador,
sofisticado, € emancipatorio. Depois de Auschwitz, o planeta ndo poderia pensar em outro
conceito de educacdo que ndo tivesse como meta eliminar a competicdo, a rivalidade e

insensibilidade.
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Evidentemente ndo a assim chamada modelagem de pessoas, porque nao
temos o direito de modelar pessoas a partir de seu exterior; mas também néo
a mera transmissdo de conhecimentos, cuja caracteristica de coisa morta ja foi
mais do que destacada, mas a producgdo de uma consciéncia verdadeira. Isto
seria inclusive da maior importancia politica; sua ideia, se € permitido dizer
assim, é uma exigéncia politica. Isto é: uma democracia com o dever de ndo
apenas funcionar, mas operar conforme seu conceito, demanda pessoas
emancipadas. Uma democracia efetiva sé pode ser imaginada enquanto uma
sociedade de quem é emancipado (ADORNO, 1995, p. 141).

Partilho inteiramente do ponto de vista segundo o qual a competicdo é um
principio no fundo contrario a uma educacdo humana. De resto, acredito
também que um ensino que se realiza em formas humanas de maneira alguma
ultima o fortalecimento do instinto de competi¢do. Quando muito é possivel
educar desta maneira esportistas, mas ndo pessoas desbarbarizadas. Em minha
prépria época escolar, lembro que nas chamadas humanidades a competicéo
ndo desempenhou papel algum. O importante era realizar aquilo que se tinha
aprendido; por exemplo refletir acerca das debilidades do que a gente mesmo
faz; ou as exigéncias que colocamos para n6s mesmos ou a objetivacdo
daquilo que imagindvamos (ADORNO, 1995, p. 161).

A preocupacdo do SEA no século XXI deve ser de ndo repetir as atrocidades dos séculos
anteriores, deve buscar, amparado em sua filosofia, meios para criar na geracdo escolar
generosidade e altruismo; educar para a alteridade. E importante que o ser em formacéo se
entenda como um ser afetivo e que é afetado pelo ambiente social e natural. A alfabetizacdo em

questdes emocionais € uma acdo pedagogica urgente.

Em nossas instituicGes de ensino deveria ser exercida uma influéncia que
neutralizasse a influéncia do mundo e ndo desse incentivo a condescendéncia
com o apetite, com a satisfacdo egoista dos sentidos, com o orgulho, a
ambicdo, 0 amor ao vestuario e a ostentagdo, 0 amor ao aplauso e a lisonja, e
a discussdo por elevadas retribui¢cbes e honras como recompensa pelo bom
desempenho escolar. Tudo isso deveria ser desaconselhado em nossas escolas
(WHITE, 1996, p. 86).

Pelo que foi investigado e analisado, a Filosofia de Educagdo Adventista esta
preocupada com o restauro da harmonia do homem. Essa desarmonia causou separacdes, perdas

de relagdes como:

o separacao espiritual: o homem e o Criador: tanto o homem como a mulher
“esconderam-se”. Isso implica que a comunhdo com Deus criador foi quebrada;

o separagdo psicossomatica: o homem em si mesmo: o homem, em fungéo do pecado,
sofre da falta de unidade no que tange aos aspectos imateriais do ser humano. Ou segja,
0 pecado desestabilizou a harmonia inicial do homem. E a morte passa a reinar na

experiéncia humana. Sua integralidade foi quebrada;
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o separacdo sociolégica: o homem do homem: o homem n&o perde apenas comunhéo
com Deus e harmonia consigo mesmo, mas o0 estd separado do homem. As relacGes
horizontais estdo danificadas. Passam a ser complexos o viver e conviver,

o separacgdo antro-ecoldgica: o0 homem da natureza: o relacionamento do homem com
a natureza também é afetado, pois é necessario que ele viva em constante trabalho para
sua sobrevivéncia (3.18-19). Entretanto, esse trabalho é enfadonho agora, pois a terra
precisa ser cuidada para que dé fruto. O homem ndo se concebe como parte da
natureza; a relacdo passa a ser utilitarista e exploradora, trazendo risco a sua prépria

existéncia, fazendo parte daqueles seres que podem estar em extingéo.

3.6 Consideracdes

A importancia de ressignificar a génese de uma proposta filoséfica € evitar
“monumenta-la”, tornando-a distante da realidade e pouco ou nada relevante para sustentar os
desafios de uma proposicao pedagogia no contexto plural em gue vivemos.

O capitulo aqui destaca que a vitalidade da Filosofia de Educacdo Adventista, em sua
capacidade de alicercar o SEA no século XXI, sera ser retomada nos pontos que se mostraram
capazes de responder as questdes que se apresentam no espaco educacional escolar. A
preocupacdo em retomar a pergunta “Quem ¢ o homem?” parece ser de preciosa relevancia em
um século que arrastou a mercantilizacdo da economia e a ditadura do preparo para o “mundo
do trabalho”, enfraquecendo a formacdo ética, estética e moral. Ao fazer esta pergunta, a
Filosofia de Educacdo Adventista tem potencial para trazer “respostas”, dentro de suas
especificidades antropoldgicas, que consigam ressignificar as praticas pedagdgicas e o curriculo

da educacéo adventista, podendo garantir sua relevancia na sociedade brasileira.
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CONSIDERACOES FINAIS

No século XXI, mais do que em qualquer outro momento histérico, onde se recebe em
escala potencialidade o legado da racionalidade exacerbada com dilacera as expetativas do
Iluminismo, é tempo de perguntar qual a relevancia da educacdo que se esta oferecendo e
praticando? Apos 33 anos de sala de aula nos niveis fundamental I, médio e superior
exclusivamente na rede de escolas adventistas dos sétimo dia, a percepcdo do distanciamento
da pratica pedag6gica e construcao curricular da visdo de mundo apresentada pela Filosofia de
Educacdo Adventista tem me perturbado, pois a missdo construida pela rede esta respaldada na
filosofia por ela adotada. Se esta relacdo visdo de mundo/filosofia/missao/préatica pedagdgica
esta interrompida ou aparentemente rompida, para onde estd caminhando essa proposta?

O final do século XX foi para educacdo privada e confessional tempos de muita
competicdo no mercado educacional, com a proliferacdo de ofertas de sistemas que prometiam
uma educacao para a globalizacdo. Muitas escolas confessionais passaram por um processo de
distanciamento filoséfico — consciente ou inconsciente — como forma de se manterem nesse
mercado. Algumas redes confessionais de educacdo foram dilaceradas no seu méximo,
provocando a diminuicdo de sua presenca no cenério brasileiro!®,

Diante dessa realidade, trago para esse espaco a questao-problema dessa pesquisa: Pode
a Filosofia de Educacdo Adventista, ainda nesse contexto extremamente complexo para a
formacao do “ser” humano, balizar, dar suporte a educacdo adventista? Ela ainda se
apresenta robusta para manter essa proposta de educacéo confessional?

A historia da génese da construcdo filosofica da educacdo adventista na metade do
século XIX nos Estados Unidos apontou, de maneira clara, a intencionalidade de germinar uma
proposta educacional que combatesse os efeitos ja perceptiveis da industrializacdo,
mecanizacdo e cientificismo na modernidade ocidental. Entendeu-se que a preocupacao de
algumas denominacdes, no caso os adventistas, era ndo perder de vista a concepcdo de homem
e natureza numa perspectiva biblico-crista. Esse “zelo” pareceu ser resultado de uma
preocupacdo com os modelos pedagogicos que ja eram acusados de ceifarem a capacidade
criativa, a formacdo para a autonomia e 0 pensamento critico, abalando as concepgfes mais

puras da moral e ética para viver e conviver, ou seja, ja comprometendo o “ser” humano.

113 Batistas em Campinas, Recife, Mato Grosso do Sul; luteranas no Parana; metodistas no Interior de Sdo Paulo e
algumas catdlicas no Mato Grosso do Sul, Roraima.
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A migracdo da proposta de educacdo adventista para o Brasil nos primordios do século
XX, concomitantemente com a formacdo da Republica brasileira, encontra terreno livre para o
seu desenvolvimento, por ter uma origem estadunidense que no periodo chamava atencao do
mundo ocidental para o0 modelo civilizatério e democratico que se estava desenvolvendo nesse
pais e para suas propostas pedagdgicas que apontavam para uma educagdo para a cidadania.

O caminho do SEA ndo difere muito de outras confessionais de origem estadunidense
que migraram para o Brasil. A preocupacao civilizadora e higienista estava, sim, no seu escopo.
Mas as peculiaridades dessa pedagogia embasada por uma filosofia de base antropoldgica
biblico-cristd a acompanharam, ajudando os filhos dos membros da denominagdo a darem
continuidade a fé. A missdo evangelizadora era forte até os anos de 1980, quando os alunos
adventistas da rede passam a representar cerca de 40% do total.

Pelas pesquisas ja citadas no Capitulo 1, a percepcdo de que essa realidade nédo
conseguiu ser assimilada quando da aplicacdo das bases filoséficas para a préatica pedagogica,
que era voltada para alunos que, em sua maioria, ndo era da denominacéo e muitos deles néo
professavam fé alguma por parte de suas familias. Segundo Menslin (2015), esse processo de
um provavel afastamento da génese filoséfica, por meio das estruturas fisicas, do modelo de
gestdo, da contratacdo de professores que ndo haviam tido sua formacéo bésica nas instituicdes
adventistas e alguns deles nem confessavam a fé adventista pode ter causado uma fragilidade
na propria missao'* da rede.

O século XXI chega carregado de novos olhares e novos entendimentos da realidade.
Novas “minorias” passam a fazer parte do cenario global. A vida em rede social & uma prética

das novas geracgdes, como as conhecidas como Y*** e agora Z¢, cujo entendimento do “outro”

114 Promover por meio da educacdo cristd o desenvolvimento harménico dos educandos, nos aspectos fisicos,
intelectuais, sociais e espirituais, formando cidaddos pensantes e Uteis a comunidade, a patria e a Deus.

15A geragdo Y (Millennials) os nascidos entre 1980 e 1995, podendo se estender até os primeiros cinco anos dos
anos 2000 (2000-2005). Segundo alguns autores, é caracterizada por jovens que cresceram com o mundo estavel,
ou seja, sem vivéncia de guerras internacionais de grande escala e nem desafios sociais, como 0s passados pelas
geracdes anteriores. Ganharam autoestima e ndo se sujeitam a atividades na qual ndo veem sentido no longo prazo.
S8o a primeira geracdo totalmente nativa digital. A geracdo Y foi, desta forma, superexposta a novo nivel de
informag&o, afastada dos trabalhos bragais e sobrecarregada de “prémios” e facilidades materiais em troca de
pouco ou nenhum esforgo fisico. Em parte, este processo ocorreu em razdo de uma aparente compensagdo a partir
dos pais, originarios da geracdo X, possivelmente tentando compensar a lacuna material pela qual podem ter
passado, se comparadas as prosperidades econémicas da geracdo X com a da Y. Ao mesmo tempo, possivelmente
tentando viver um nivel de materialismo econémico por meio de seus filhos e netos.

116 Geragdo Z: termo para os nascidos entre o fim da década de 1990 e 2010, também conhecida como Gen Z,
iGeneration, Plurais ou Centenni. A teoria mais aceita por estudiosos é que surgiu como sucessdria a Geragao Y,
do final de 1982 (comec¢o do Echo Boom). Portanto, é a geracdo que corresponde a idealizacdo e nascimento da
World Wide Web, criada em 1990 por Tim Berners-Lee, e no boom da criacdo de aparelhos tecnoldgicos modernos.
A grande nuance dessa geracdo é zapear, tendo varias opcdes, entre canais de televisdo, internet, videogame e
smartphone. As pessoas da Geracdo Z sdo conhecidas por serem nativas digitais, muito familiarizadas com a
internet, compartilhamento de arquivos, telefones méveis, ndo apenas acessando a rede de suas casas, mas também
pelo celular, estando assim extremamente conectadas. Suas principais caracteristicas sdo: compreensdo da
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difere do que era entendido até entdo. Sdo geragdes que recebem uma realidade politica
fortemente polarizada (ideologia dos bons e dos maus). O desemprego e a desigualdade sdo o
desenho socioeconémico. A desigualdade de acesso a informacao, a educacao, a saude, ou seja,
aos direitos basicos, passa a ver a Carta Magna (Constituicdo) como um Mito das sociedades
civilizadas.

A teoria de género esta presente no dia a seu dia. A violéncia fisica e/ou psicoldgica
contra a crianca ndo tem barreiras. A misoginia passa a ser percebida mesmo sem uma lupa
académica. O preconceito racial, ainda que considerado crime, ndo se arrefece. O crime contra
a mulher agora passa a ser entendido como um crime especifico'’, o feminicidio, que carrega
indices alarmantes e apresenta uma realidade altamente complexa. E essa € a compreensdo da
pluralidade.

Toda essa complexidade esta dentro da sociedade escolar, sendo vivida pelos alunos,
pelas familias ou pela comunidade em que estéo inseridos. 1sso impossibilita a educacdo escolar
de se ausentar dessas questdes, de preparar essa geracdo para negociar, se indignar, ndo se
conformar, mas também para amar, tolerar, simpatizar, chorar, sorrir, ceder, dividir, ou seja,
deve estar com o foco na formagao do “ser” plenamente humano.

A investigacdo aqui proposta levou a responder a questdo proposta de uma maneira
alvissareira. A Filosofia de Educacdo Adventista podera ser robusta para ancorar a educagao
adventista nessa turbulenta realidade se a proposta educacional nédo tiver timidez para se
perguntar que tipo de homem queremos formar. E o que é ser humano? A proposta filosofica
de ambito antropoldgico biblico-cristdo respondera de acordo com a pesquisa (Cap. 2): 0
homem é um ser criado por Deus a Sua imagem e semelhancga. Obliterou-se essa imagem no
homem apds a escolha feita de se afastar do Deus criador. Aqui ja se entende que esse homem

foi criado com todas as potencialidades morais e éticas de um Deus. E como um ser livre para

tecnologia e abertura social as tecnologias. Alguns especialistas sugerem que, por estarem passando pela Grande
Recessdo, a primeira grande crise econdmica desde a Grande Depressdo — porém ndo maior — e que atinge
sobretudo os jovens, as geracfes Y e Z passaram a ser dominadas por um sentimento de insatisfagdo e inseguranca
guanto a realidade e ao futuro da economia e da politica. Esta geragdo é confrontada com uma diferenga de renda
cada vez maior em todo o mundo e uma classe média encolhendo, o que tem levado ao aumento dos niveis de
estresse nas familias. O habitat da Geragdo Z, assim como da Geragdo Y, é o do desemprego e da precariedade. A
Geracdo Z presenciou o surgimento de individuos, grupos e movimentos politicos e sociais anti-establishment,
resultado do aprofundamento da polarizagdo ideolégica na sociedade, por meio da chamada ciberpolitica e que
atrai uma parcela — ainda que minoria — dessa geracdo, parcela essa constitutiva de uma “gerag¢do bloqueada”,
segundo o soci6logo Jodo Teixeira Lopes. Uma geracdo bloqueada s6 tem duas opgdes: ou resigna-se ou indigna-
se. Mas ao indignar-se é obrigada a reinventar-se.

170 feminicidio é crime previsto no Codigo Penal Brasileiro, inciso VI, § 2°, do Art. 121, quando cometido
“contra a mulher por razdes da condi¢do de sexo feminino”. O feminicidio foi incluido na legislacao brasileira
pela Lei n® 13.104, de 2015.
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escolher, ou seja, com autonomia. Caberia a educacgdo, nessa perceptiva, restaurar no homem a
imagem perdida do Criador na criatura.

Esse caminho restaurador, de acordo com a investigacdo, deve comecar no
entendimento do homem como um ser integral, com capacidades que devem ser harmoniosas
em seu desenvolvimento, para, atraves desse processo, o “ser” continuar a ser “humano” em
sua maior plenitude.

A manutenc¢do no curriculo de temas como saude, alimentacdo, conhecimento fisico,
psicolégico, cuidados com a higiene do corpo e da mente € importante para a construgdo ou
restabelecimento da harmonia humana. O cuidado de “si” capacitard o “ser” para o cuidado do
“outro”. Como eu me entendo me ajuda a entender o outro. Com 0s afetos restaurados ao seu
devido lugar (ndo a razdo em detrimento das emocdes), estara o individuo preparado para
entender que nas relagdes (sociais, naturais) acontece 0 movimento de afetar e ser afetado. E
necessario educar para isso.

A Filosofia de Educacdo Adventista, se bem entendida e bem explorada, nos pontos aqui
destacados, poderd, sim, gerar seiva vital para 0 SEA nesse contexto de urgéncia por uma
educacdo de significado.

Dessa forma, esta alinhada no nivel das relagfes horizontais (ser humano—ser humano e
ser humano-natureza fisica) com os aspectos mais caros da proposta educacional da Teoria
Critica. Dialoga com o comprometimento por uma educagdo contra a barbérie, de Adorno,
aponta caminhos para a formacao de sujeitos ricos em experiéncias, de Benjamin, enriquecendo
as narrativas de uma geracdo para outra. Esta ainda pode ser balizadora de projetos educacionais
libertarios/emancipatdrios, de Paulo Freire.

A barbérie de Auschwitz precisa e pode, dentro dessa visao filosofica, ser entendida e
analisada de forma critica para que ndo seja repetida nos espacos mais simples e comuns e,
potencializada, continue gerando etnocidio e genocidio. A barbarie pode ser substituida por um

“ser” plenamente humano.
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APENDICE

Glossario

Alteridade: em Paulo Freire é mais do que o entendimento unilateral do outro, de suas
iniciativas, de suas vontades, de seu contexto. A alteridade resulta da relacdo de reciprocidade
entre sujeitos, uma relacdo em que um e outro se sentem problematizados pelos desafios
comuns do préprio contexto em que vivem. E, mediante o dialogo e a cooperacao, 0s sujeitos
vao se constituindo nas suas singularidades pessoais e nas suas identidades coletivas.
Apologética: (do latim tardio apologeticus, atraves do grego amoloyntikog, por derivagdo de
“apologia”, do grego amoloyia: “defesa verbal”). E a disciplina teologica propria de certa
religido que se propde a demonstrar a verdade da prépria doutrina, defendendo-a de teses
contrérias. Esta palavra deriva-se do deus grego Apolo. A apologética desenvolveu-se
sobretudo no cristianismo, enquanto em outras religides, como o islamismo e o budismo, houve
apenas tentativas menores.

Auschwitz: Adorno levanta diversas criticas a passividade e inconsciéncia por parte das
pessoas em momentos histdricos distintos (citando exemplos de varios genocidios que partiram
do nacionalismo agressor que prevaleceu em varios paises a partir do século XIX). Aponta
possiveis causas para a institucionalizacdo da barbarie e elabora rapidamente sugestdes para
que a educacéo se torne instrumento de sublimacéo da irracionalidade.

Destino manifesto: a doutrina do destino manifesto € uma filosofia que expressa a crenca de
que o povo dos Estados Unidos foi eleito por Deus para comandar o mundo, sendo o
expansionismo geopolitico norte-americano apenas uma expressao desta vontade divina. Em
meio a esta ideia de predominio mundial norte-americano estava também a ideia do destino
norte-americano de predominar sobre os povos da América Latina, pois estes estdo localizados
no mesmo continente e ndo terem desenvolvido a capacidade de exercer dominio sobre outros
povos, 0 que era sintetizado em Be strong while having slaves. Esta frase de propaganda politica
do século XIX tinha como principal objetivo demonstrar o quanto a cultura dos EUA era
atraente e digna de apreco, fazendo uma imagem de que o pais seria 0 melhor do mundo, com
os melhores e mais preparados individuos. Em Gltima instancia, pretendia fazer com que 0s
cidaddos de outros paises passassem a desprezar suas proprias patrias, adorando o ideal

americano de progresso e superioridade.
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Educacéo adventista: a Rede Adventista de Educagcdo, comumente conhecida por Educagéo
Adventista, € uma rede de escolas, colégios e faculdades mantida e orientada pela Igreja
Adventista do Sétimo Dia.

Educacéo bancaria: segundo Paulo Freire, na légica da educacéo bancaria o curriculo mantém
uma concepcao epistemoldgica arraigada no empirismo, por meio de uma escola tradicional,
em que o saber é fechado e o educando é concebido como aquele que recebe a transferéncia do
conhecimento e de informac@es. Segundo esta visao, cabe ao professor o papel ativo, opressor,
visdo epistemoldgica de transferéncia de informac6es e fatos, cultura do siléncio e do falso
saber. E ao aluno cabe o papel passivo, oprimido, deposito.

Educacao critica: a expressdo educacédo critica — ou pedagogia critica — provém em grande
parte do saber académico de Henry Giroux, Ira Shor, Michel Apple, Paulo Freire, Antonio
Gramsci, John Dewey, Michel Foucault, Pierre Bourdieu, entre outros. Estes teoricos
envolveram-se em estudos relacionados as questdes de poder, dominacdo, opressdo, justica,
igualdade, identidade, conhecimento e cultura. A educacéo critica busca realizar conexdes entre
as praticas educacionais e culturais e a luta pela justica social e econémica, direitos humanos e
uma sociedade democratica, para que se possa ampliar as compreens@es criticas e as praticas
libertadoras, com o objetivo de buscar transformacOes sociais e pessoais progressistas
(TEITELBAUM, 2011).

Educacao opressora: quando a educacdo nao é entendida como libertadora e critica, segundo
Freire, os “conteddos sdo retalhados da realidade, desconectados da totalidade em que se
engendram e em cuja visdo ganhariam significacdo. A palavra, nestas dissertacdes, esvazia-se
da dimenséo concreta que devia ter ou se transforma em palavra oca, em verbosidade alienada
e alienante. Dai que seja mais som que significacdo e, assim, melhor seria ndo dizé-la. [...]
Quando a educagdo ndo é libertadora, o sonho do oprimido ¢ ser opressor” (Paulo Freire)
(FREIRE, 20144, p. 33).

Exposigdes internacionais: o periodo entre o fim do século XVIII e o comego do século XX
também é conhecido como o longo século XIX. Nesse periodo, alguns paises europeus (como
Inglaterra, Franca e Alemanha) e os EUA lideram grandes mudancas na relacéo entre ciéncia e
a sociedade na época, caracterizadas por forte valoriza¢do do sistema de ensino, com o intuito
de profissionalizar e especializar os cientistas. Para isso foram criados cursos novos nas
universidades, e matérias novas foram introduzidas nas escolas, como Fisica e Quimica. As
ExposicOes internacionais, universais, ou Feiras Mundiais, foram autorrepresentacfes
populares da elite industrial, ricas em ideias e plenas em criatividade, uma demonstragdo da

transformacéo nas relagdes comerciais do mercado mundial, do progresso visivel e do inicio de
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um processo de auge econdmico dos paises industrializados, tanto na Europa quanto nos
Estados Unidos. O objetivo dessas exposigdes era mostrar a forga e a consolidagdo do sistema
fabril ao grande pablico e as outras na¢des. Os avangos técnico-cientificos, que antes sé se viam
nos ambientes das fabricas, puderam ser vistos e mostravam as mercadorias do capitalismo
triunfante. Faziam-se exaltagbes a razdo humana que se propunha a dominar a natureza,
provando, assim, a superioridade do ser humano, principalmente o europeu.

Filosofia da educacéo adventista: foi escrita pela educadora estadunidense Ellen White na
segunda metade do século XIX e inicio do século XX. White descreveu aquilo que o sistema
educacional adventista tem considerado o conceito e objetivo fundamental da verdadeira
educacdo crista. Ela afirma: “A verdadeira educacao significa mais do que a preparagéo para a
vida presente. Visa o ser todo, e todo o periodo da existéncia possivel ao homem” (WHITE,
2003, p. 15).

Glandula pineal: a glandula pineal, também conhecida como conarium, epifise cerebral ou
simplesmente pineal, € uma pequena glandula enddcrina no cérebro dos vertebrados. Ela produz
melatonina, um hormdnio derivado da serotonina que modula os padrdes de sono nos ciclos
circadianos e sazonais.

Industria cultural — segundo Adorno e Horkheimer: apesar de a Industria Cultural ser um
fator primordial na formacé&o de consciéncia coletiva nas sociedades massificadas, nem de longe
seus produtos sao artisticos. Isso porque esses produtos ndo mais representam um tipo de classe
(superior ou inferior, dominantes e dominados), mas sdo exclusivamente dependentes do
mercado. Essa visdo permite compreender de que forma age a Industria Cultural. Oferecendo
produtos que promovem uma satisfacdo compensatéria e efémera, que agrada aos individuos,
ela impde-se sobre estes, submetendo-os a seu monopolio e tornando-os acriticos (ja que seus
produtos sdo adquiridos consensualmente).

Mordomia: a Igreja Adventista do Sétimo Dia usa essa expressao para destacar quando se
reconhece que Deus € o proprietario de tudo o que esta ao redor do ser humano, inclusive da
vida, entdo cabe ao home conseguir administrar tudo o que Ele da de acordo com Sua vontade.
O ser humano é assim considerado Seu mordomo e devemos considerar a mordomia crista a
partir dessa perspectiva.

Opressores: opressor é aquilo ou aquele que impbe forca sobre o mais fraco, que causa
opressdo. E um adjetivo daquilo que tem a capacidade de oprimir e um substantivo para
designar o individuo que age com tirania. Entre os sindbnimos para opressor ha as palavras
prepotente, dominador, despdtico, tirano, ditatorial, opressivo. Segundo Freire (2014a, p. 44-

45), a proibicdo de “ser mais” estabelecida pela opressdo €, em si mesma, uma violéncia.
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Oprimidos: um individuo oprimido é aquele que foi dominado de maneira violenta ou com
agressividade, brutalidade e tirania. Um individuo oprimido socialmente é aquele que sofre
algum tipo de repressao do meio social em que esté inserido. Aquele a quem s@o negados seus
diretos e uma educacao para autonomia, para a critica para a libertacéo do fardo da tirania.
Racionalidade instrumental: razdo instrumental € um termo usado por Max Horkheimer no
contexto de sua teoria critica, para designar o estado em que 0S processos racionais Sao
plenamente operacionalizados (Escola de Frankfurt). A razdo instrumental, Horkheimer opde a
razdo critica. A razdo instrumental nasce quando o sujeito do conhecimento toma a decisdo de
que conhecer é dominar e controlar a natureza e os seres humanos. A razdo ocidental,
caracterizada pela elaboragéo dos meios para obtencéo dos fins, hipertrofia-se em sua fungéo
de tratamentos dos meios, e ndo na reflexdo objetiva dos fins. Na medida em que a razédo se
torna instrumental, a ciéncia vai deixando de ser uma forma de acesso aos conhecimentos
verdadeiros para tornar-se um instrumento de dominacéo, poder e exploracdo, sendo sustentada
pela ideologia cientificista, que, por meio da escola e dos meios de comunicagdo de massa,
engendra uma mitologia — a religido da ciéncia — contraria ao espirito iluminista e a
emancipacdo da humanidade.

Teoria critica: surge em 1924, no ambito da sociologia alemd, com a formacédo da Escola de
Frankfurt e do Instituto de Pesquisas Sociais, sediados na Universidade de Frankfurt am Main,
Alemanha. Em seu aspecto geral, pode-se afirmar que a Teoria Critica estd baseada numa
interpretacdo ou abordagem materialista — de carater marxista e multidisciplinar (porgque agrega
contribuicdes de varias ciéncias: sociologia, filosofia, psicologia social e psicanalise) — da
sociedade industrial e dos fendbmenos sociais contemporaneos. A Revista de Pesquisa Social
foi a principal publicagdo da Escola de Frankfurt.

Teuto-brasileiro: designacdo genérica que se atribui aos grupos de descendentes dos
imigrantes alemdes que colonizaram, a partir do século XIX, os espagos destinados pelo
governo brasileiro ou por empresarios particulares para sua ocupacdo sistematica, sobretudo

nos estados do Sul.
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ANEXO 1. Ellen Gold White
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ANEXO 2. Livros de Ellen White com data da primeira edicao

Portugués

Adultério, divorcio e novo casamento.
Compilacéo de artigos feita pelo White Estate e
traduzida ao portugués pelo Centro de Pesquisas
Ellen G. White, 1984.

Atos dos Apostolos. Apresenta a histdria dos
pioneiros cristdos durante o tempo do Novo
Testamento, 1957.

Batalha final, A. Apresenta os ultimos
episodios antes da volta de Cristo, 1989.
Beneficéncia social. Um guia sobre como fazer
a evangelizacdo dos vizinhos e 0 ministério entre
0s pobres e necessitados, 1964.

Caminho a Cristo (vereda de cristo, vida
abundante, paz na tempestade). Um classico de
Ellen White sobre como alcancar a salvagao e
como ter uma vida cristd na pratica.

Cartas a jovens namorados. Cartas de
aconselhamento escritas a jovens e namorados.
Ciéncia do bom viver, A. Instrucbes sobre os
principios do viver saudavel, remédios naturais,
cuidado de doentes, como viver uma vida crista
positiva e como exercer um ministério sobre
outros, 1947.

Colportor evangelista, O. Um guia para 0s
colportores evangelistas, 1953.

Conselhos a professores, pais e estudantes
conselhos sobre como desenvolver uma
educacdo de exceléncia, a tarefa dos pais,
professores, estudantes e outros assuntos, 1947.
Conselhos aos idosos. Um guia de conselhos
praticos para pessoas idosas extraidos de cartas,
manuscritos, livros e artigos de periddicos, 2003.
Conselhos sobre a escola sabatina. Conselhos
Uteis para lideres e demais membros sobre escola
sabatina, 1940.
Conselhos Sobre
selecionados  dos
Testemonies, 1976.
Conselhos sobre mordomia. Filosofia e
principios que devem guiar 0s cristdos ao
tratarem assuntos relacionados a dinheiro e
propriedades.

Conselhos sobre o regime alimentar. Como a
dieta pode estar inteiramente relacionada a um
viver mais saudavel.

Educacéo. Artigos

nove volumes dos

Inglés

Acts of the Apostles (Atos dos Apdstolos).
Apresenta a historia dos pioneiros cristaos
durante o tempo do Novo Testamento. Guia
de estudos em anexo, 1911.

Adventist home, The (O lar adventista).
S&o abordados temas importantes como o
casamento, construcdo d o lar, o cuidado e
a edificacdo da familia e outros, 1952.
Angels. Compilacdo de citagdes sobre os
anjos e sua atuacdo, 1995.

Assurance. Compilacéo de citagdes sobre
seguros (pessoal, de imdveis etc.), 1995.
Can we know God? Dois capitulos
especialmente escolhidos do livro Caminho
a Cristo.

Child guidance (Orientacdo da Crianca).
Como cuidar das criangas, educéa-las e
forma-las, 1954.

Christ’s object lessons (Parabolas de
Jesus). Um volume associado ao O
desejado de todas as nagfes que apresenta
as parabolas de Jesus em uma luz mais
recente, mostrando a aplicacdo a vida crista
hoje, 1900.

Christian experience and teachings of
Ellen G. White (Vida e ensinos).
Apresenta a vida e escritos de Ellen White,
1922.

Christian service (Servico Cristdo). Como
os individuos ou igrejas podem ter uma
atuacdo mais eficaz no servigo cristdo,
1925.

Colporteur ministry (O colportor
evangelista). Um guia para os colportores
evangelistas, 1953.

Comfort. Reflexdes confortadoras para 0s
dias de hoje, 1996.

Conflict and courage (Vidas que falam).
Meditacdo matinal, 1970.

Confrontation. Uma visdo completa sobre
a experiéncia de Cristo no deserto da
tentacdo (publicado em uma série de artigos
na revista Review and Herald de 1874 a
1875), 1971.



Conselhos sobre saude. Conselhos sobre
principios de saude, dietas, atividades fisicas,
clinicas naturalistas, o trabalho dos médicos e
enfermeiros, 1971.

Cristo em Seu santuario. A obra de Cristo no
santuério celestial, 1969.

Cristo triunfante. Meditacdes Matinais, 2002.
Desejado de todas as nagdes, O. E um classico
de Ellen White sobre a vida e o ministério de
Jesus, 1943.

Educacdo. Principios biblicos sobre educacéo
direcionados aos pais e professores, 1937.

Este dia com Deus. Meditacdes matinais, 1980.
Evangelismo. Um guia para evangelismo
pessoal e publico, 1959.

Eventos finais. Este livro traz uma mensagem
de adverténcia concernente ao tempo do fim,
1993.

Exaltai-o. Medita¢cdes matinais, 1992.

Fé e obras. Sermdes e artigos de Ellen White
sobre o tema “justificacdo pela fé”.

Fé pela qual eu vivo, A. Meditacdes matinais,
1959.

Filhos e Filhas de Deus. Meditagdes matinais,
1956.

Fundamentos da educagdo crista. Artigos
selecionados e em ordem cronoldgica, de 1872 a
1915, sobre educacao cristd, 1976.

Grande conflito, O. Inicia na historia da
destruicdo de Jerusalém e segue num amplo
escopo, discorrendo sobre os assuntos mais
importantes do conflito entre Cristo e Satanas,
como foram vistos na histdria da Igreja crista até
0s nossos dias e como serdo no futuro, baseado
no que a Biblia diz que vai acontecer, 1923.
Historia da redencdo. A histéria da grande
controvérsia desde a queda de Lucifer até o fim
dos tempos, compilado em volume unico.
Extraido dos livros Spirit of Prophecy, v. I, I, e
IV, Early Writings (Primeiros escritos), e de um
artigo.

Igreja remanescente, A. Conselhos relevantes
sobre a igreja remanescente, 1974.

Lar adventista, O. S&o abordados temas
importantes como 0 casamento, construgdo do
lar, o cuidado e a edificacdo da familia e outros.
Lar sem sombras. Versdo resumida do livro
The Adventist Home (O lar adventista).
Lideranca cristd. Temas sobre a lideranga na
igreja, 1988.
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Counsels for the Church. Importantes
conselhos aos cristéos tratando de assuntos
como lar, saude, o conflito dos ultimos dias
e outros. Volume Unico, 1991.

Counsels on diet and foods (Conselhos
sobre o regime alimentar). Como a dieta
pode estar inteiramente relacionada a um
viver mais saudavel, 1938.

Counsels on education (Conselhos sobre
educacao). Artigos selecionados dos nove
volumes dos Testemonies, 1968.

Counsels on health (Conselhos sobre
saude). Conselhos sobre principios de
salde, dietas, atividades fisicas, clinicas
naturalistas, o trabalho dos médicos e
enfermeiros, 1923.

Counsels on sabbath school work
(Conselhos sobre a escola sabatina).
Conselhos Uteis para lideres e demais
membros sobre escola sabatina, 1938.
Counsels on stewardship (Conselhos
sobre mordomia). Filosofia e principios
que devem guiar 0s cristdos ao tratarem
assuntos relacionados a dinheiro e
propriedades, 1940.

Counsels to parents, teachers, and
students (Conselhos aos professores, pais
e estudantes). Conselhos sobre como
desenvolver uma educacédo de exceléncia, a
tarefa dos pais, professores, estudantes e
outros assuntos, 1913.

Counsels to writers and editors.
Principios envolvendo o trabalho de
escritores e editores cristdos, 1946.
Country living (Vida no campo). As
vantagens da vida em contato com a
natureza, 1946.

Darkness before dawn (Para onde
caminha o mundo?). O que é importante
saber nesses dias tumultuados da historia,
1997.

Daughters of God. Lindas mensagens
especialmente escolhidas para o publico
feminino, 1998.

Desire of Ages, The (O desejado de todas
as nagdes). E um classico de Ellen White
sobre a vida e o ministério de Jesus, 1898.
Early writings (Primeiros escritos). O
primeiro livro de Ellen White publicado
inicialmente em 1851, 1854 e 1858, 1882.



Lugares celestiais, Nos. Medita¢cdes matinais,
1968.

Maior discurso de Cristo, O. Oferece um
estudo de versos-chave do Sermdo da Montanha.
Estdo incluidas as bem-aventurancas, a Oracao
do Senhor e outras instrucdes de Jesus para a
nossa vida atual como cidaddos do Seu reino,
1953.

Maranata — O Senhor Vem! Meditacdes
matinais, 1977.

Maravilhosa Grraca de Deus, A. Meditacdes
matinais, 1974.

Medicina e salvacdo. Conselhos a médicos
cristdos e o trabalho em instituicdes médicas
adventistas, 1973.

Melhor da vida, O. (versdo simplificada de A
ciéncia do bom viver).

Mensagens aos jovens. Conselhos Uteis para 0s
jovens.

Mensagens escolhidas, v. 1. Conselhos sobre
varios assuntos como a inspiracdo dos escritores
inspirados, reavivamento e reforma, o Alfa e o
Omega, Cristo nossa justica etc., 1966.
Mensagens escolhidas, v. 2. Instrui sobre
assuntos como os falsos profetas, sociedades
secretas, seguro de vida, o uso de drogas, a
questdo do servico militar, o futuro da igreja etc.,
1967.

Mensagens escolhidas, v. 3. Inclui explicacdes
sobre como os livros de Ellen White foram
preparados, a idade ideal de criancas
ingressarem na escola, a linha do tempo, a
Conferéncia Geral de Mineapolis em 1888, e 0s
altimos dias, 1987.

Mente, carater e personalidade, v. 1. Um
amplo leque de conselhos sobre o cristdo e a

psicologia, respeito proprio, sexualidade
humana e outros.
Mente, carater e personalidade, v. 2.

Conselhos adicionais sobre a relagéo entre corpo
e mente, métodos danosos de terapia
personalidade saudavel e outros, 1989.

Minha consagracgéo hoje. Meditagdes matinais,
1953.

Nossa alta vocacédo. MeditagOes matinais, 1962.
Obra daquele outro anjo, A. Selec6es do livro
O colportor evangelista, 1974

Obreiros evangélicos. As atribuicbes que o0s
cristdos devem possuir e as qualidades que
devem desenvolver no trabalho evangelistico.
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Education (Educacéo). Principios biblicos
sobre educacdo direcionados aos pais e
professores, 1903.

Ellen G. White 1888 Materials. Todo o
material escrito por Ellen White referente a
Conferéncia de Minneapolis em 1888, em 4
volumes, 1998.

Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 1. Os artigos de Ellen White
publicados narevista Review and Herald de
1849 a 1885, 1962.

Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 2. Artigos de 1886 a 1892.
Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 3. Artigos de 1893 a 1898.
Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 4. Artigos de 1899 a 1903.
Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 5. Artigos de 1904 a 19009.
Ellen G. White Review and Herald
Articles, v. 6. Artigos de 1910 a 1915.
Ellen G. White Signs of the Times
Articles, v. 1. Artigos de Ellen White
publicados na revista Signs of the Times de
1874 a 1885, 1974.

Ellen G. White Signs of the Times
Articles, v. 2. Artigos de 1886 a 1892.
Ellen G. White Signs of the Times
Articles, v. 3. Artigos de 1893 a 1898.
Ellen G. White Signs of the Times

Articles, v. 4. Artigos de 1899 a 1915.
Ellen G. White Youth’s Instructor
Articles. Artigos de Ellen White

publicados na revista Youth’s Instructor de
1852 a 1914, 1986.

Evangelism (Evangelismo). Um guia para
evangelismo pessoal e publico, 1946.
Faith and Works (Fé e obras). Sermdes e
artigos de Ellen White sobre o tema
justificacdo pela fé, 1979.

Faith I Live By, The (A Fé pela qual Eu
Vivo). Meditagdo matinal, 1958
Fundamentals of Christian Education
(Fundamentos da educacéao cristd). Artigos
selecionados e em ordem cronoldgica, de
1872 a 1915, sobre educacéo cristd, 1923.
God has promised. Selecdo de
pensamentos de Ellen White para horas
dificeis, como solidao, doenca,
desencorajamento etc. 1982.



Olhando para o alto. Meditacbes matinais,
1983.

Orientacdo da crianca. Como cuidar das
criangas, educa-las e forma-las.

Parabolas de Jesus. Um volume associado ao O
Desejado de Todas as Nagdes, que apresenta as
parabolas de Jesus em uma luz mais recente,
mostrando a aplicacdo a vida cristd hoje, 1954.
Para conhecé-Lo. Medita¢cdes matinais, 1965.
Patriarcas e profetas. Descreve a historia desde
0 inicio em Génesis até o reinado de Davi, 1929.
Primeiros escritos. O primeiro livro de Ellen
White publicado inicialmente em 1851, 1854 e
1858, 1967.

Profetas e reis. Descreve a histéria do Antigo
Testamento desde a vida do rei Saloméo até o
altimo livro profético, 1961.

Recebereis poder, E. Meditagdes matinais.
1999.

Refletindo a Cristo. Meditagdes matinais, 1986.
Santificacdo. Artigos publicados na Review and
Herald em 1881, e também em Christian Living.
Servico cristdo. Como os individuos ou igrejas
podem ter uma atuagdo mais eficaz no servico
cristéo.

Temperanca. Traz os seguintes temas: “A
filosofia da intemperanga”, “O é&lcool e a
sociedade”, “Fumo”, “Reabilitar 0s
intemperantes” etc., 1969.

Testemunhos para a Igreja, v. 1. Conselhos de
Ellen White contendo conselhos espirituais de
natureza geral, e que cobrem uma grande
variedade de situacdes — incluindo muitas cartas
pessoais escritas a membros da igreja.
Compreende o0s Testimonies numero 1-14,
escritos de 1855 a 1868, e 100 paginas de um
resumo autobiogréafico da autora, 1954.
Testemunhos para a Igreja, v. 2. Compreende
os Testimonies nimeros 15-20, escritos de 1868
a 1871, 1954,

Testemunhos para a Igreja, v. 3. Compreende
0s Testimonies nimeros 21-25, escritos de 1872
a 1875, 1954,

Testemunhos para a Igreja, v. 4. Compreende
os Testimonies nimeros 26-30, escritos de 1876
a 1881, 2003.

Testemunhos para a Igreja, v. V. Compreende
0os Testimonies numeros 31, 32, e 33,
originalmente publicados em 1882, 1885, e
1889, 2004.
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God’s amazing grace (A Maravilhosa
Graca de Deus) — Meditagéo matinal, 1973.
God’s remnant church (A igreja
remanescente). Conselhos relevantes sobre
a igreja remanescente, 1950.

Gospel workers (Obreiros evangélicos).
As atribuicbes que os cristdos devem
possuir e as qualidades que devem
desenvolver no trabalho evangelistico,
1915.

Great controversy between Christ and
Satan, The (O grande conflito entre Cristo
e Satanas). Inicia na histéria da destruicao
de Jerusalém, e segue num amplo escopo,
discorrendo sobre 0s assuntos mais
importantes do conflito entre Cristo e
Satanas como foram vistos na histdria da
Igreja crista até os nossos dias e como serdo
no futuro, baseado no que a Biblia diz que
vai acontecer, 1888, revisado em 1911.
Greatest sermon ever preached, The.
Selecdo da obra Thoughts from the Mount
of Blessing (O maior discurso de Cristo),
1955.

Happiness digest. Uma apresentacédo
ilustrada em 64 péaginas do livro Steps to
Christ (Caminho a Cristo). Guia de estudos
em anexo.

Happiness homemade (Lar sem sombras).
Versdo resumida do livro The Adventist
Home (O lar adventista), 1971.

He taught love. Selecdo do livro Christ’s
object lessons (Parabolas de Jesus), 1987.
Heal the world. Uma edicdo para jovens
condensada do livro The Ministry of
Healing (A ciéncia do bom viver), 1997.

In  heavenly places (Nos lugares
celestiais). Meditacdo matinal, 1967.
Helps in daily living. Baseado no livro The
Ministry of Healing (A ciéncia do bom
viver), 1964.

Here I Am Lord. Preces de Ellen White,
1996.

How to get along with others. Dois
capitulos extraidos dos livros Life at its best
e The ministry of healing (A ciéncia do bom
viver), 1964.

Joy. Compilacdo de citacbes sobre a
alegria, 1996.



Testemunhos para ministros e obreiros
evangelicos. Conselhos inicialmente publicados
como panfletos e em artigos de periddicos,
particularmente o Special Testimonies, Série A
(1892-1897) e Special Testimonies, Série B
(1903-1913).

Testemunhos Seletos, v. 1. (edicdo mundial).
Testemunhos Seletos, v. 2. (edicdo mundial).
Testemunhos Seletos, v. 3. (edicdo mundial).
Testemunhos sobre conduta sexual, adultério
e divorcio. Preparado especialmente para
administradores e ministros da igreja que
precisam lidar com questdes de conduta imoral,
2002.

Verdade sobre os anjos, A. 1998. Uma
compilagdo de declaragfes de Ellen White
seguindo uma sequéncia biblica de eventos
revelando a atividade de anjos, 1998.

Vida e ensinos. Apresenta a vida e escritos de
Ellen White, 1934.

Vida no campo. As vantagens da vida em
contato com a natureza.

Vidas que falam. Meditacdes matinais, 1971.
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Last day events (Eventos finais). Este livro
traz uma mensagem de adverténcia
concernente ao tempo do fim, 1992.
Letters to young lovers (Cartas a jovens
namorados). Cartas de aconselhamento
escritas a jovens enamorados, 1983.

Life sketches of Ellen G. White. Uma
autobiografia de Ellen White até 1881. O
restante de sua vida e obra (p. 225-480)
neste livro foi escrito por C. C. Crisler,
1915.

Lift him up (Exaltai-0).
matinal, 1988.

Manuscript releases. Contém materiais
ndo publicados tirados das cartas e
manuscritos de Ellen White, v. 1-21.
Maranatha  (Maranata).  Meditacdo
matinal, 1976.

Medical ministry (Medicina e salvacao).
Conselhos a médicos cristdos e o trabalho
em instituicbes médicas adventistas, 1932.
Message from Calvary. Extraido do
livro The Desire of Ages (O desejado de
todas as nacodes), 1981.

Messages to young people (Mensagens
aos jovens). Conselhos Uteis para os jovens,
1930.

Mind, character, and personality, v. 1
(Mente, carater e personalidade). Um
amplo leque de conselhos sobre o cristdo e
a psicologia, respeito proprio, sexualidade
humana e outros, vol I, 1978.

Mind, character, and personality, v. 2
(Mente, carater e personalidade).
Conselhos adicionais sobre a relagéo entre
corpo e mente, métodos danosos de terapia
personalidade saudavel e outros, vol II,
1978.

Ministry of healing, The (A ciéncia do
bom viver). Instrucdes sobre os principios
do viver saudavel, remédios naturais,
cuidado de doentes, como viver uma vida
cristd positiva, e como exercer um
ministério sobre outros, 1905.

My life today (Minha consagracéo hoje).
Meditagdo matinal, 1952.

Our high calling (Nossa alta vocacao).
Meditagcdo matinal, 1961.

Meditacéo
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Patriarchs and prophets (Patriarcas e
profetas). Descreve a histdria desde o inicio
em Génesis até o reinado de Davi, 1890.
Peace. Compilagéo de citacdes sobre paz,
1997.

Peace above the storm (Paz na
tempestade). Edicdo devocional do livro
Steps to Christ (Caminho a Cristo), 1994.
Peter’s counsels to parents. Conselhos
extraidos das cartas de Pedro relativos aos
desafios dos pais, 1981.

Praying for others. Compilagcdo de
citacOes sobre oracdo intercessoria, 1997.
Promises for the last days. Uma colecéo
de promessas extraidas de mais de 40 livros
de Ellen White, divididas em 37 tdpicos,
1994.

Prophets and kings (Profetas e reis).
Descreve a histéria do Antigo Testamento
desde a vida do rei Salomdo até o ultimo
livro profético, 1917.

Publishing ministry, The. Alguns temas
abordados incluem a “Historia da obra de
publicacdes”, “Riscos que lideres de
publicacdo enfrentam” etc. 1983.
Reflecting Christ (Refletindo a Cristo).
Meditacdo matinal, 1985.

Retirement years, The (Conselhos aos
idosos). Um guia de conselhos préaticos
para pessoas idosas, extraidos de cartas,
manuscritos, livros e artigos de periddicos,
1900.

Sanctified life, The (Santificacdo). Artigos
publicados na Review and Herald em 1881
e também em Christian Living, 1937.
Selected messages, v.1 (Mensagens
escolhidas, v. 1). Conselhos sobre varios
assuntos como a inspiracdo dos escritores
inspirados, reavivamento e reforma, o Alfa
e o Omega, Cristo nossa justica etc. v. 1,
1958.

Selected messages, v. 2 (Mensagens
escolhidas, v. 2). Instrui sobre assuntos
como os falsos profetas, sociedades
secretas, seguro de vida, o uso de drogas, a
questdo do servico militar, o futuro da
igreja etc. v. 2, 1958.

Selected messages, v. 3 (Mensagens
escolhidas, v. 3). Inclui explicagdes sobre
como os livros de Ellen White foram
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preparados, a idade ideal de criancas
ingressarem na escola, a linha do tempo, a
Conferéncia Geral de Mineapolis em 1888,
e os ultimos dias, v. 3, 1980.

Sermons and talks, v. 1. Sermdes de Ellen
White extraidos dos manuscritos que ndo
foram ainda publicados, v.1, 1990.
Sermons and talks, v. 2. Sermoes
adicionais escritos por Ellen White,
incluindo seu ultimo sermdo proferido em
1913, v. 2, 1992.

Seventh-day Adventist Bible
Commentary. Todas as citacfes de Ellen
White incluidas como material suplementar
nos sete volumes do SDA Bible
Commentary, mais as declaracdes de Ellen
White no livro Questions on doctrine sobre
a natureza de Cristo, a Trindade e a
Expiacdo, v. 7-A, 1970.

Sketches from the life of Paul (Paulo,
apostolo de fé e coragem). O relato da vida
do apostolo Paulo desde da época de
“Saulo, o perseguidor” até o “Martirio de
Paulo e Pedro”, 1883.

Sons and daughters of God (Filhos e
filhas de Deus). Meditagdo matinal, 1955.
Southern work, The. Nove artigos
publicados na Review and Herald em 1895
e 1896, mais trechos selecionados de cartas
de Ellen White, originalmente publicados
com o propdésito de encorajar a igreja a
concretizar sua missdo de evangelizar
antigos escravos que viviam nos estados da
regido Sul dos Estados Unidos, 1996.
Spirit of prophecy, v. 1. A histéria do
Antigo Testamento desde a queda de
Lacifer e a criacdo até o tempo do rei
Salomado. Foi ampliado e mais tarde editado
como Patriarchs and prophets (Profetas e
reis), v. 1, 1970.

Spirit of prophecy, v. 2. A histdria sobre a
vida de Cristo desde o Seu nascimento até
0 inicio da semana da Paixdo. Ampliado
mais tarde e editado como o livro Desire of
Ages (O desejado de todas as nagdes), v. 2,
1877.

Spirit of prophecy, v. 3. A vida de Cristo
desde o inicio da semana da Paixdo a sua
ascensdo; também a histéria da |Igreja
apostolica descrita em Atos 1-17. Mais
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tarde ampliado, foi editado como The
Desire of Ages e Acts of the Apostles (O
desejado de todas as nacOes e Atos dos
apostolos), v. 3, 1870.

Spirit of prophecy, v. 4. A controversia
entre Cristo e Satands, desde a destruicao
de Jerusalém até o fim dos tempos.
Ampliado e editado posteriormente sob o
titulo de The Great Controversy (O grande
conflito), vol 4, 1884.

Spiritual gifts. O volume | é o primeiro
relato de Ellen White sobre a histéria do
grande conflito, desde a queda de Lucifer
até o fim dos tempos. O volume Il é a
autobiografia de Ellen White até o ano de
1860, v. 1 e 11, 1858 e 1860.

Spiritual gifts. O volume 11l € a narrativa
do Antigo Testamento de Génesis 1 a
Exodo 20. O volume IV-a cobre o periodo
do Sinai até o rei Salomao e traz o relato da
primeira visdo sobre satde. Volume IV-b
contém seus dez primeiros testemunhos,
agora publicados em Testimonies for the
Church, v. 1 (Testemunhos para a Igreja,
v.1),v.3elV, 1864.

Steps to Christ (Caminho a Cristo). Um
classico de Ellen White sobre como
alcangar a salvacdo e como ter uma vida
crista na préatica, 1890.

Steps to Jesus. Uma versdo simplificada de
Steps to Christ (Caminho a Cristo),
preparado para aqueles que ndo séo
completamente fluentes em inglés, 1981.
Story of redemption, The (Histéria da
redencdo). A histéria da grande
controvérsia desde a queda de Lucifer até o
fim dos tempos, compilado em volume
anico. Extraido dos livros The spirit of
prophecy, v. 1, 3, e 4, Early writings
(Primeiros escritos), 1947.

Temperance (Temperanca). Traz os
seguintes temas: “A  filosofia da
intemperanga”, “O alcool e a sociedade”,
“Fumo”, “Reabilitar os intemperantes” etc.,
1949.

Testimonies for the Church, v. 1
(Testemunhos para a Igreja, v. 1).
Conselhos de Ellen White contendo
conselhos espirituais de natureza geral, e
que cobrem uma grande variedade de
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situacOes — incluindo muitas cartas pessoais
escritas a membros da Igreja. Compreende
0s Testimonies numero 1-14, escritos de
1855 a 1868, e 100 paginas de um resumo
autobiografico da autora, 1885.
Testimonies for the Church, v. 2
(Testemunhos para a Igreja, v. 2).
Compreende os Testimonies numero 15-20,
escritos de 1868 a 1871, 1885.
Testimonies for the Church, v. 3
(Testemunhos para a Igreja, v. 3).
Compreende os Testimonies numero 21-25,
escritos de 1872 a 1875, 1885.
Testimonies for the Church, v. 4
(Testemunhos para a Igreja, v. 4).
Compreende os Testimonies nimero 26-30,
escritos de 1876 a 1881, 1885.
Testimonies for the Church, v. 5
(Testemunhos para a Igreja, v. 5).
Compreende os Testimonies n. 31, 32, e 33,
originalmente publicados em 1882, 1885 e
1889.

Testimonies for the Church, v. 6
(Testemunhos para a Igreja, v. 6).
Designado por Testimony numero 34, v. 6,
1900.

Testimonies for the Church, v. 7
(Testemunhos para a Igreja, v. 7).
Designado por Testimony n. 35. Inclui uma
secdo mais abrangente sobre o trabalho de
publicaces, v. 7, 1902.

Testimonies for the Church, v. 8
(Testemunhos para a Igreja, v. 8).
Designado por Testimony n. 36. Publicado
para combater as falsas idéias sobre
panteismo, vol 8, 1904.

Testimonies for the Church, v. 9
(Testemunhos para a Igreja, v. 9).
Designado por Testimony n. 37, v. 9, 1909.
Testimonies on  sexual behavior,
adultery, and divorce (Testemunhos sobre
conduta sexual, adultério e divorcio).
Preparado especialmente para
administradores e ministros da igreja que
precisam lidar com questdes de conduta
imoral, 1989.

Testimonies to ministers and gospel
workers (Testemunhos para ministros e
obreiros evangélicos). Conselhos
inicialmente publicados como panfletos e
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em artigos de periddicos, particularmente o
Special Testimonies, Série A (1892-1897) e
Special Testimonies, Série B (1903-1913),
1923.

That I may know him (Para conhecé-lo).
Meditagdo matinal, 1964.

This day with God (Este Dia Com
Deus). Meditagdo matinal, 1979.
Thoughts from the mount of blessing (O
maior discurso de Cristo). Oferece um
estudo de versos-chave do Sermédo da
Montanha. Estdo incluidas as bem-
aventurancas, a Oragdo do Senhor e outras
instrucdes de Jesus para a nossa vida atual
como cidadéos do Seu reino, 1896.

Truth about angels, The (A verdade sobre
0s anjos). Uma compilacdo de declaracGes
de Ellen White seguindo uma sequéncia
biblica de eventos revelando a atividade de
anjos, 1996.

Upward look, The (Olhando para o alto).
Meditagdo matinal, 1982.

Voice in speech and song, The. Os temas
abordados incluem métodos eficazes de
falar em publico e o canto como parte do
louvor, 1988.

Welfare ministry (Beneficéncia social).
Um guia sobre como fazer a evangelizacéo
dos vizinhos e 0 ministério entre os pobres
e necessitados, 1952.

Ye shall receive power (E recebereis
poder). Meditagcdo matinal, 1995.

Your mind and your health. Dois
capitulos extraidos do livro The ministry of
healing (A ciéncia do bom Vviver),
discorrendo sobre a relacéo entre o corpo e
a mente e as implicacbes sobre a salde
mental.



